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بون شاید رمضان المبارک تراه
آه ! صاحبزادہ صفی الله !
تحریک اسلامی صوبہ سرحد کی ایک ممتاز شخصیت اور ضلع دیر کے عوام کے نہایت محبوب رہنما صاحبزادہ صفی اللہ کا ۱۰ مٹی کو دیر میں اپنے گاؤں میں یہ عمر ۲۵ برس انتقال ہو گیا۔ اِنَّا لِلهِ وَإِنَّا اليه راجعون وہ کچھ عرصہ سے کینسر کے مرض میں مبتلا تھے اور لاہور اور پشاور کے ہسپتالوں میں نہ یہ علاج رہے۔ ان کی رحلت ان کے اعزہ و اقربا اور ضلع دیر کے عوام کے لیے ہی نہیں بلکہ صوبہ سرحد کی مجلس خدمرت اسلامی کے علاوہ بچہ اری تحریک اسلامی کے لیے نقصان عظیم کی حیثیت رکھتی ہے۔ ساہزادہ صفی اللہ اپنے علاقے کے سب سے ممتاز دینی گھرانے کے چشم و چراغ تھے اور اپنی سیرت و اخلاق اور کردار کے لحاظ سے اپنی مثال آپ تھے۔ اُن کی خدا پرستی اوری خدا ترسی احسن اخلاق ، انکساری، ہر ایک کے کام آنے کی لگن اور خوش مزاجی نے انہیں مرجع خلافت بنا دیا تھا اور جہاں تک دعوت اسلامی کا تعلق ہے۔ انہوں نے اپنے آپ کو اس کا ایک ادنیٰ کارکن بنا کر فنا فی المدعوت کر دیا تھا اور دیر کے دشوار گزار پہاڑی علاقوں میں انہوں نے قرید قیر گاؤں گاؤں دین اسلام اور تحریک اسلامی کی دعوت لوگوں تک پہنچانے کی کوشش کی ۔ یہ دین سے ان کے اخلاص اور عوام سے محبت کا ثمرہ ہی تھا کہ شملہ کے انتخابات میں ضلع دیر کے عوام نے انہیں قومی اسمبلی میں اپنا نمائندہ منتخب کر کے بھیجا ۔ صاحبزادہ مرحوم نے بھی اسمبلی میں حق نمائندگی ادا کر دکھایا ۔ اُن کی بے باکی ، جرات اور صاف گوئی نے انہیں ملک باد قاری یاسی رہنماؤں میں شامل کر دیا ۔ اتوار کے بجائے جمعہ کو عام تعطیل قرار دینے کی تحریک اسمبلی میں پیش کرنے اور اُسے کامیابی تک پہنچانے کا سہرا اُن ہی کے سر پر سجا ۔ وہ اپنے اعمال صالحہ کی گراں قدر پونجی لے کر اپنے مالک حقیقی اور پروردگار کے حضور حاضر ہوتے ہیں اور ہم دُعا کرتے ہیں کہ اللہ رب العالمین انہیں جنت الفردوس میں بلند درجات سے فوانہ سے نیز ان کے اہل وعیال اور اعزہ واحباب کو صبر جمیل عطا فرما دے اور تحریک
اسلامی کو اُن جیسے لیڈر اورلہ کا رکن مزید عطا کر ہے ۔ آمین ۔


تي جيهاني القرآن جبر ۹۹ دوم
141
جون ، رمضان المبارک اه
ب الله الرحمن الرحيم
انتشارات
دین اسلام انسانوں کے لیے۔ اسی خدا کا بنایا ہوا ضابطہ حیات ہے جو انسان اور اس کی فطرت کا خالق ہے ۔ اور اس کا ارشاد یہ ہے کہ فطرة اللهِ الَّتِي فَطَرَ النَّاسَ عَلَيها لا تَبْدِيلَ لِخَلق الله - یعنی یہ اللہ کی مقررہ کہ وہ فطرت ہے جس پر انسانوں کو قائم کیا گیا ہے اور اللہ کی اس تخلیق کردہ فطرت میں اب کوئی تبدیلی نہیں ہوگی ۔ اسی طرح سے اللہ تعالیٰ نے بانی پوری کائنات اور اس کی ہر نشے کو بھی اس کے لیے مخصوص فطرت پر پیدا کیا ہے اور اس کے لیے ایک قانون فطرت یا قانون طبعی مقرر کر دیا ہے۔ اس کی زندگی و بقا اور نشود نما و ترقی کے لیے لازم ہے کہ اس کے لیے مقریہ قانون فطرت کے مطابق اس کی پرورش و نگہداشت کی جائے اور اس کے مطابق اسے نشو و نما دیا جائے ۔ چنانچہ ارض و سما میں پائی جانے والی اشیا اور قوتوں کو متحد کرنے اور ان سے کام لینے اور ان کو انسانی ترقی کا ذریعہ بنانے کے لیے ماہرین علوم و فنون اور سائنس دانوں کا کمال یہ ہے کہ وہ ان سے متعلق قوانین فطرت کو تحقیق و تفتیش اور تجربات و مشاہدات کے ذریعے دریافت کر کے ان کے استعمال کے طریقے بتاتے ہیں، ان میں سے آج تک کسی جگہ کسی نے یہ نہیں محسوس کیا ہے کہ ان قوانین قدرت میں یہ کمی ، کمزوری یا خاصی ہے جس کی اصلاح اور اس میں ترمیم کی جانی چاہیے ۔ اس لیے کہ اشیا کی فطرت اٹل ہے۔ لہلہا یہ تمام قوانین اس فطرت کے ٹھیک مطابق اور قدرتی طور پر یہ بھی اٹل ہیں اور اٹل ہی ہونے چاہئیں۔
اسی طرح سے انسان بھی اقول روز سے جب سے آدم علیہ السلام کی صورت میں زمین پر
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اشارات
انتہا ہے آج تک اُس کی فطرت غیر متبدل ہے اور تا قیامت جب تک وہ اس زمین پر رہے گا یہ فطرت غیر متبدل ہی رہے گی۔ اس کی خواہشات و ضروریات اور مطالبات زندگی ہوں یا پسند و ناپسند اور نفرت و محبت کے پیمانے یا اُن کے اظہار کے طریقے سب وہی رہے ہیں اور ر ہیں گے ، سوائے اس کے کے اظہار کے آلات بدلتے رہیں ۔ اس لیے ابتدائے آفرینش میں انسانوں کے لیے اللہ تعالیٰ نے بنور ضابطہ حیات مقریہ فرما دیا تھا اس میں بھی جب تک انسانی فطرت میں کوئی تبدیلی واقع نہیں ہوتی اور یہ نہ اب تک ہوئی ہے اور نہ آئندہ ہوگی ۔ کسی ترمیم و تبد یلی کی ضرورت نہیں ہوگی ۔ جس طرح گندم، چاول ، دالیں ، نمک اور پانی وغیرہ اس کی مستقل خوراک ہے۔ اسی طرح خدا کی شریعت ہی اس کی اجتماعی صحت کا مستقل نسخہ ہے۔ خدا کی کتاب شاہد ہے کہ جس قوم یا گروہ نے ان قوانین سے ہٹ کر اپنے خود ساختہ قوانین کی پڑی پر اپنے نظام حیات کی گاڑی کو چلانے کی کوشش کی وہ فلاح و بھلائی سے ہمکنار ہونے کے بجائے راستے ہی میں حادثے کا شکا ر ہو کر رہ گئی اور اس کے یہ اصلاحی فلسفے اس کی بلات کا سبب بنے ۔ قوانین فطرت سے سرکشی اور روگردانی کرنے والوں کو تاریخ نے کبھی معاف نہیں کیا اور اس کے ہولناک نتائج جاننے کے لیے تاریخ کا سرسری مطالعہ ہی کافی ہوگا۔ موجود دور میں اگر کوئی شخص مشاہدے کی کسوٹی پر پر کھنا چاہے تو امریکہ اور یورپ کی مختلف اقوام کی معاشرت میں جھانک لے ، اُسے وہاں معاشرتی نظام کی تباہی اور انسانی اقدار کی بکھری ہوئی دھجیوں کے سوا کچھ نظر نہیں آئے گا۔
قوانین فطرت کا فہم و ادراک اور ان کی پیروی اور اس سے استفادے کی توفیق انہی لوگوں و کو حاصل ہوتی ہے جن کو ان کی طلب ہو اور وہ اپنے پروردگار اور اس کی تعلیمات کی طرف رجوع کریں ایسا کبھی نہیں ہوا کہ کسی فرد یا قوم کو تو خدا کے نام سے الرجی ہو اور وہ اسے بحیر اپنی بندگی میں جکڑ لے اور اپنے دین کے نہنگ میں رنگ ہے اور نہ کبھی یہ ہو سکتا ہے کہ کسی نظام کو دل
س نے چاہنے والے لوگوں کے ہا تھوڑی ایسے افراد کی کوششوں سے وہ عمل کر پا ہو جائے۔
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اشارات
جس طرح ایک اچھے سے اچھا انجینئر بھی ایک ڈاکٹر کی خدمات انجام نہیں دے سکتا اور ایک عامی اور ان پڑھے شخص کسی درس گاہ کا مدرس نہیں بن سکتا ، بالکل اسی طرح غلط کا رقسم کے لوگ اور قانون شریعت اور اسلامی تعلیمات سے بے بہرہ لوگوں کو اونچی سے اُونچی اور بڑے بڑے با اختیار کلیدی مناصب پر فائز کہ کے بھی یہ توقع رکھنا بالکل عیث ہے کہ وہ اسلام کے نفاذ کی کوششوں میں کوئی موثر یا نتیجہ بغیر کر دار ادا کریں گے۔
یہ شعراء کی تحریک نظام مصطفے ہی کا نتیجہ تھا کہ موجودہ فوجی حکومت بر سر اقتدار آئی اور شاہدہ اسی وجہ سے اُس نے اول روز سے ہی یہ اعلان کہ لکھا ہے کہ یہ اسلامی نظام کے نفاذ کی کوششوں کے لیے آئی ہے، اور اپنے اسی نوع کے اعلانوں کے سہارے اُس نے اب تک اپنے اقتدار کو سہارا دیا ہے۔ اگر چہ نظام اسلام کے نفاذ کے لیے بار بار متعدد کمیٹیاں تشکیل دی جاتی رہی ہیں اور بعض اس وقت بھی کام کر رہی ہیں لیکن عملاً پاکستان قومی اتحاد نے اپنے
مختصر وزارتی دور میں جو کام کیا تھا اس سے آگے نظر آنے والا کوئی قدم نہیں بڑھ سکا قومی اتحاد کی وزارتوں کے خاتمے پر سب سے زیادہ خوشی مغرب نواز، سوشلسٹ اور
-
سیکولر بیورو کریسی کے طبقے کو حاصل ہوئی اور اس نے اسلامی نظام کی طرف معرکت کو وہیں بریک لگا دی جہاں وہ اس وقت مخفی ۔ صدر مملکت مسلسل اپنی نشری تقاریر پر میں انٹروی وفود سے ملاقاتوں اور اخباری بیانات میں اکثر اسلام کے عملی نفاذ کا تذکرہ کرتے رہتے ہیں اور بلا شبہ اس ضمن میں کچھ اعلانات انہوں نے کیسے بھی ہیں، لیکن نتیجہ پنڈت کو مولوی سمجھ کر کام لینے سے مختلف نہ نکلا ۔ بلکہ غیر اسلامی قوانین کو اسلامی بنانے اور ان کے نفاذ کا کام ایسے لوگوں کو سونپا گیا اور اسلامی معاشرے کی تشکیل کا کام انہی سے لینے کی کوشش کی جارہی ہے ہو خدا کی اطاعت و بندگی پر مبنی نظام زندگی کو انسانی ترقی کی راہ میں رکاوٹ سمجھتے اور اس کی مہر ملا تبلیغ کرتے ہیں ۔ بلکہ اس سے بھی بڑھے کہ کلیدی مناصب پر فائزہ یہ عناصر آئے دن ایسے اقدامات کرتے رہتے ہیں جو اسلامی نظام حیات کے منافی، اسلامی قوانین کی سرا سر تو ہیں اور ان سے سنگدلانہ مذاق کے مترادف ہیں ۔
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به دین بیزار ، تہذیب افرنگ کے اندھے مقلد لوگ اب اپنی ہم مشرب مغرب زدہ خواتین کے ایک بے باک ٹولے کو بطور ہتھیانہ استعمال کرنے لگے ہیں ۔ اور اس صورتِ حال کا سب سے حیرت انگیز پہلو یہ ہے کہ ان خواتین میں سے بعض خود حکومت کے ذمہ دار اور نیم سرکاری مناصب پر فائز ہیں اور بعض کو حکومت کے بڑے بڑے سے افسران کی بیگمات ہونے کا شرف حاصل ہے۔
اب ہم اس نہایت مختصر لیکن نہایت با اثر گروں کی سرگرمیوں کو ایک نظر میں سامنے لانے کے لیے صرف دو ایک کے چند واقعات کا جائزہ پیش کرتے ہیں، جس سے معلوم ہوگا کہ یہ طبقہ کی دریدہ دہنی سے مسلسل اپنے بیمار خیالات کو پھیلانے کے لیے حکومت کا سہارا لے رہا ہے۔ اگست ۱۹ ء کو قومی اخبارات میں وفاقی حکومت کی تشعیہ خواتین کی چیئرمین صاحبہ کا یہ بیان مسلمانان پاکستان ہی نہیں ساری دنیا کے مسلمانوں کے لیے انتہائی حیرت و استعجاب اور دل آنداری کا باعث بنا کہ " برقع اور چادر سے خواتین کی شخصیت اور صحت پر گہرے اثرات مرتب ہوں گے ۔ نیز یہ کہ " یہ خواتین کے ترقی یافتہ بننے میں رکاوٹ ہیں اور اس سے ملک کئی نسلیں پیچھے چلا جائے گا ہم یہ سمجھنے سے قاصر ہیں کہ کوئی مسلمان مرد یا عورت قرآن مجید کے صریح احکام اور اسلامی تہذیب روایات کے کلیتہ مناقی ایسی باتیں بقائمی ہوش و حواس اپنی زبان سے کیسے نکال سکتے ہیں ہم نے ان محترمہ سے یہ دریافت کیا تھا کہ نزول قرآن کے بعد جب مدینہ کی اسلامی ریاست میں عورتوں کے معاشرے کو مردوں کے معاشرے سے الگ کر دیا گیا تھا، اسلام کی طاقت سار می دنیا کے مرد و زن کے اختیاط پر مبنی آپ کے نقطہ نظر سے ترقی یافتہ معاشروں پر کیسے اور کیوں کر چھا گئی تھی ؟ اگر پر وہ واقعہ ترقی کی راہ میں رکاوٹ تھا تو حضور صلی اللہ علیہ و سلم کے دست مبارک سے قائم ہونے والا اسلامی معاشرہ تاریخ کی ایک عظیم قوت کیسے بن گیا ؟ اس کے بالمقابل روم و ایران اور قریش مکہ کے معاشرے تو سو یہ تھوں کے وفاقی شب کی چیئر مین صاحبہ کے نقطہ نظر سے انتہائی ترقی یافتہ یعنی مخلوط ہی نہیں بلکہ تنگے ناچ اور طواف کرنے والے تھے ۔ محرم کے بیان میں یہ بھی کہا گیا تھا کہ " خواتین کی الگ یو نیورسٹی کا قیام ہمارے لیے مہنگا پڑے گا کہ
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اگر اسلامی اُصولوں اور تقاضوں کے مطابق زندگی کی تعمیر واقعی نقصان دہ راستہ ہے تو پھر ایسی مفلس ذہن خواتین کو جنرل ضیاء حکومت کو متوجہ کرنا چاہیے کہ اس کا نفاذ اسلام کا پروگرام اقتصادی اعتبار سے ناقابل عمل اور خسران کا موجب ہے ۔ کیونکہ قرآن کی رو سے اسلامی معاشرہ تو مخلوط نہیں بلکہ مرد و زن کے الگ الگ شعبوں پر مشتمل ہے ۔ پھر اپنی بیگم صاحبہ نے عورتوں کو اشتہارات کے لیے استعمال کرنے اور اشتہاری جنس بنا ۔ یہ کی بھی یہ زود در حمایت کی بلکہ یہاں تک کہا کہ اگر مردوں کو اشتہارات کی زینت بننے کا حق ہے نہ توں کو اس کا حق کیوں نہیں ہے۔ حالا نکہ بعض آوارہ پیشوں سے تعلق رکھنے والی عورتوں نے بھی خواتین کو اشتہار کی زینت بنانے کی مذمت کی ہے اور اس پر احتجاج کیا ہے ۔
سوال پیدا ہوتا ہے کہ صدر مملکت کیا اسی ٹیم کے ذریعے ملک میں اسلامی معاشرہ کی تعمیر اور اسلامی نظام حکومت کے قیام کا انتظام کرنا چاہتے ہیں ؟ قرآن مجید تو واضح الفاظ میں حکم دیتا ہے کہ عورتیں گھروں کے اندر مبنی اپنے سر اور سینہ ڈھانک کر رکھیں اور گھر سے باہ شکلیں تو چادر سے۔ منہ بھی ڈھانک کر نکلیں تا کہ اُن کو آوارہ سمجھ کر کوئی بد معاشی انہیں چھڑے نہیں اور خدا کے رسول محمد صلی اللہ علیہ وسلم نے ایسی عورتوں پر لعنت کی ہے۔ سجود ایسے کپڑے پہنیں جو اور اس کے خدو خال چھپانے کے بجائے انہیں نمایاں کر یں ۔ لیکن ہماری حکومت نے شعبہ خواتین کی رہنمائی اور قیادت کے لیے مذکورہ خیالات کی خاتون کو منتخب فرمایا ہے ! صدر صاحب اگر اسلام کے بارے میں واقعی سنجیدہ ہیں تو اپنی حکومت کے اندر سے تمام ایسے عناصر کو چھانٹ کر الگ کریں جو قرآن اور اسلامی شعار کو کھلم کھلا مذاق سمجھتے اور ان کی مخالف کرتے ہیں کوئی جھجک بھی محسوس نہیں کرتے ہیں۔
اسلامی ریاست میں تعلیم یافتہ خواتین کی ذمہ داریاں بہت بڑھ جاتی ہیں کیونکہ انہیں بچانیں شہید آبادی کی تعلیم، علاج اور ہر ضرورت کو اپنے دائرہ کار میں پھر سرا کہتا ہے۔ یعنی کہ ملک و ملت کی حفاظت کے لیے تعدد خواتین ہی کہ فوجی تربیت کا الگ انتظام کرنا چاہیے تاکہ جب دفاع کے لیے ضرورت پڑے اور مردوں کے علاوہ عورتوں کو بھی جہاد میں نکلنا پڑے تو وہ بلا خوف و خطر
L
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اشارات
منظم انداز سے اس کے لیے بھی تیار ہوں ۔ ظاہر ہے کہ اس مقصد کے لیے قوم کی بچیوں اور عورتوں کو اسلامی حدود میں رہتے ہوئے اعلیٰ سے اعلیٰ تعلیم حاصل کرنا ہوگی اور اسلامی انقلا" کی جد و جہدہ کے لیے گھروں کو تربیت گاہیں بنانا ہو گا ۔ لیکن مغربی دنیا کی بدقسمت عورتوں کی نقالی میں دو ہا محتہ آگے جانے والی آوارہ مزاج مشرقی عورتوں نے اپنے آپ کو بہترین نسل انسانی کی تیاری کے بجائے شمع انجمن بجنے کے شوق میں فیکٹری مزدور اور دفتری مخلوق بننا زیادہ پسند کیا جس کے نتیجے میں وہ عورتیں مرد بننے کے شوق میں اپنا نسوانی شرف کھو بیٹھیں۔ درا اپنے فطری وظائف سے نجات پاکر مرد نہ بن سکتی تھیں، انہ بن سکیں۔ البتہ اپنی فطر می نسوانی ذمہ داریوں کے ساتھ اپنی معاش کا بوجہ بھی اپنے ذمے لے لیا ۔
ابھی چند ہفتے بیشتر وفاقی حکومت پاکستان کے خواتین در کنگ گروپ نے ایک نیا نکتہ دریافت کیا کہ پاکستانی خواتین کی ترقی کی راہ میں "پردہ رکاوٹ بن گیا ہے " اس لیے ملک کے آئندہ پانچ سالہ تر قیاتی پروگرام میں اس " رکاوٹ کو دورہ کرنے کی سفارش کی گئی ہے ۔ ہم یہ سمجھنے سے قاصر ہیں کہ وہ ملک جو نظریہ اسلام کے لیے حاصل کیا گیا ہو اور جہاں کی حکومت اسلامی نظام کے نفاذ کی داعی ہو اور چادر اور چار دیواری کے تحفظ اور احترام کی پر چارک ہو، وہاں اس کی نگرانی میں اُس کا قائم کر دہ کوئی خواتین کا گروپ اس نوعیت کی قرآن و سنت سے باغیانہ سفارشیں کرنے کی جسارت کیسے کر گیا ۔ یہ بیمار اور باغیانہ ذہنیت کوئی ایکا ایک نہیں پیدا ہوگئی بلکہ اس کے پیچھے جہاں مغرب سے مرعوب ذہنی غلامی کار فرما ہے وہ ہیں ماضی کے بعض رہنماؤں کی نقالی بھی روا رکھی گئی ہے۔ مثلاً تہ کی میں مصطفیٰ کمال پاشا نے، ایران میں رضا شاہ نے اور افغانستان میں امان اللہ خان اور ظاہر شاہ نے بھی یہی کھیل کھیلنا چاہا ۔ اسی نوعیت کے بھیجن" قوم کو سنائے لیکن وہاں کی عورتوں نے اور وہاں کے مردوں نے اس کھوٹی سوچ کو مسترد کر دیا ۔ کیا پاکستان کی ان اقلیتی بیگمات کو اپنے ہمسائے مسلم ممالک کی اس تاریخ سے کوئی سبق حاصل ہیں ہوا ۔ اور حکومت کو بہر حال یہ جان لینا چاہیے کہ وہ جو کچھ کہہ رہی ہے اور جو کچھ کہ رہی ہے ان کا آپس میں کوئی تعلق نہیں ہے اور حکومت کے ایسے ہی کارنامے ہیں جن کی بنا پر (باقی بر صفحه ۵۵)
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جون ١٩٨٣ رمضان المبارک ١٣
حکمت سید مودودی
روزہ اور ضبط نفس
مرتبه: محمد يوسف صاحب لائيلويدين منصورة - لاهون
اسلام جس ضبط نفس کا قائل ہے وہ یہ ہے کہ پہلے انسان کی خودی اپنے خدا کے آگے سیر تسلیم نم کر د ہے ، اس کی رضا کی طلب اور اس کے قانون کی اطاعت کو اپنا شعار بنا لے، اس کے سامنے اپنے آپ کو جواب دہ سمجھ لے ، پھر اس مسلم و مومن خودمی کو اپنے جسم اور اُس کی طاقتوں پر حاکمانہ اقتدار ، اور اپنے نفس اور اس کی تنخواہشوں پر قاہرانہ تسلط حاصل ہوتا کہ وہ دنیا میں ایک مصلح قوت
بن سکے۔
یہ ہے اسلامی نظر سے منبطِ نفس کی اصل حقیقت ۔ آئیے اب ہم دیکھیں کہ روزہ کس طرح انسان میں یہ طاقت پیدا کرتا ہے۔ اگر آپ نفس و جسیم کے مطالبات کا جائزہ لیں تو آپ کو معلوم ہوگا کہ ان میں تین مطا لیے اصل دو بنیاد کاحکم رکھتے ہیں اور وہی سب سے زیادہ طاقت ور مطالبے ہیں ۔ ایک غذا کا مطالبہ جس ہر بقائے حیات کا انحصار ہے۔ دوسرا صنفی مطالبہ جو بقائے نوع کا ذریعہ ہے ۔ تیسرا آرام کا مطالبہ بعد قوت کا رکر دگی کی بحالی کے لیے ضروری ہے ۔ یہ تینوں مطالبے اگر اپنی صد کے اندر میں تو عین منشائے فطرت ہیں ۔ لیکن نفس و جسم کے پاس یہی تین پھندے ایسے ہیں کہ ذراسی ڈھیل پاتے ہی وہ ان کے جال میں پھانس کہ آدمی کی خودی کو اللہ اپنا غلام بنا لیتے ہیں۔ ان میں سے ہر ایک مطالبہ بڑھ کر مطالبات کی ایک فہرست بن جاتا ہے اور ہر ایک زور لگاتا ہے کہ انسان اپنا مقصد زندگی، اپنے اصول اور اپنے ضمیر کے فتوے بھول کر بس اسی کے تقاضے
१
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حکمت سید مودودی
پورے کرنے میں لگا رہے۔ ایک کمزور خودی سبب ان تقاضوں سے مغلوب ہو جاتی ہے تو غذا کا مطالبہ اُسے بندہ شکم بنا دیتا ہے۔ صنفی جذبہ اس کو حیوانیت کے اسفل السافلین میں پہنچا دیتا ہے، اور جسم کی آرام طلبی اس کے اندر ارادے کی کوئی طاقت باقی نہیں رہنے دیتی۔ پھر وہ اپنے نفس و جسم کی حاکم نہیں بلکہ ان کی محکوم بن کر رہتی ہے اور اس کا کام بس یہ رہ جاتا ہے کہ اس کے احکام کو مجھے اور بڑے ، جائز اور نا جائزہ ، تمام طریقوں سے بجالایا کرہے۔ روزہ نفس کی اپنی تین خواہشوں کو اپنے ضابطہ کی گرفت میں لیتا ہے اور نمود می کو ان پر قابو پانے کی مشق کراتا ہے ۔ وہ اُس خودی کو جو خدا پر ایمان لا چکی ہے ، یہ بغیر دیتا ہے کہ تیرے خدا نے آج دن بھر کے لیے تجھ پر دانہ پانی حرام کر دیا ہے، اس مدت کے اندر تیرے لیے پاک غذا اور جائزہ کمائی سے حاصل کی ہوئی غذا بھی جائزہ نہیں ہے ۔ وہ اس سے کہتا ہے کہ تیرے مانگ نے آج تیری صنفی خواہشات پر بھی پابندی عائد کر دی ہے، صبح صادق سے غروب آفتاب تک تیرے لیے حلال طریقے سے بھی ان محور امہشات کو پورا کرنا حرام ہے۔ وہ اُسے یہ اطلاع بھی دیتا ہے کہ تیرے رب کی خوشی اسی میں ہے کہ دن بھر کی بھوک پیاس کے بعد جب تو افطار کر سے تو نڈھال ہو کہ لیٹ نہ جا بلکہ اٹھہ کر عام دنوں سے زیادہ اس کی عبادت کہ وہ اس کو یہ حکم پہنچاتا ہے کہ نمازہ کی لمبی رکھتوں سے فارغ ہو کر معجب تو اسلام سے تو صبح تک بے ہوش ہو کر نہ پڑ جا بلکہ معمول کے خلاف سحری کے لیے اُٹھے اور صبح سے پہلے اپنے جسم کو غذاد ہے۔ یہ سارے احکام پہنچا دینے کے بعد وہ ان کی تعمیل کا معاملہ خود اسی پر چھوڑ دیتا ہے۔ اس کے پیچھے کوئی پولیس، کوئی سی آئی ڈی کوئی خارجی دباؤ ڈالنے والی طاقت نہیں لگائی جاتی ۔ وہ چھپ کر کھائے بیٹے یا صنفی خواہشات پوری کرے تو خدا کے سوا کوئی اُسے دیکھنے والی نہیں ہے وہ تراویح سے بچنے کے لیے کوئی شرعی حیلہ کر دے تو کوئی دنیوی طاقت اُس پر گرفت نہیں کر سکتی ہسب کچھ اس کے اپنے اوپر منحصر ہے۔ اگر مومن کی خودی واقعی خدا کی مطیع ہو چکی ہے اور اگر اس کے ارادے میں اتنا نہ ور ہے کہ نفس پر قابو پا سکے تو وہ خود ہی غذا کی مانگ کو صنفی خواہش کی اور آرام کی طلب کو اُس ضابطہ میں کسی دے گا جو آج خلاف معمول اس کے لیے مقررہ کہ دیا گیا ہے ۔
1
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حکمت سید مو فرود می
به صرف ایک دن کی مشق نہیں ہے ۔ ایسی مشق کے لیے ایک دن کافی نہیں ہو سکتا مسلسل ۳۰ دن خود دمی سے یہی مشق کرائی جاتی ہے۔ سال بھر میں ایک بار پو رے ۷۲۰ گھنٹے کے لیے یہ پروگرام بنا دیا گیا ہے کہ رات کے آخری حصے میں اُٹھ کر سحری کھاؤ صبح پور پھوٹتے ہیں کھانا پینا بند کر دو، دن بھر ہر قسم کی غذا سے پر ہیز کرو، مغروب آفتاب کے بعد ٹھیک وقت پر افطاره کرد ، پھر رات کا ایک حصہ تراویح کی غیر معمولی نماز میں کھڑے رہ گزارو، اور چند گھنٹے آرام لینے کے بعد پھر دوسرے دن کے لیے یہی پروگرام شروع کر دی، اسی طرح مہینہ بھر تنگ پے در پے نفس کے ان تین سب سے بڑے اور سب سے زیادہ طاقت ور مطالبوں کو ضابطے میں کستے رہنے سے خودی کے اندر یہ طاقت پیدا ہو جاتی ہے کہ وہ خدا کی مرضی کے مطابق اپنے نفس و جسم پر حکومت کر سکے۔ اور یہ عمر بھر میں صرف ایک ہی مرتبہ کا پروگرام نہیں ہے بلکہ سن بلوغ کو پہنچنے کے بعد سے مرتے دم تک ہر سال میں ایک مہینہ اسی مشتق کے لیے وقف کیا گیا
ہے تاکہ نفس پر خودی کی گرفت بار بارہ تازہ اور سمحنت ہوتی رہے ۔
یہ ساری مشق محض اس غرض کے لیے نہیں ہے کہ اُس کو نفس و صرف اپنی بھوک، پیاس، شہوت اور آرام طلبی پر قابو پائے ۔ اور اس کی ہمت یہ بھی نہیں ہے کہ اس کو نفس و جسم پر یہ تزریق یہ کو قابو صرف ایک رمضان ہی کے مہینے میں حاصل رہے ۔ دراصل اس کا مدعا یہ ہے کہ نفس کے ان تین سب سے زیادہ زور دار حملوں کا مقابلہ کرسکے وہ اس کے سارے ہی مہذہ بات اور ساری ہی خواہشات پر قابد یافتہ ہو جائے۔ اور اس میں اتنی طاقت پیدا ہو جائے کہ محض رمضان ہی میں نہیں، بلکہ رمضان کے بعد بھی باقی گیارہ مہینوں میں وہ ہر اس خدمت کے لیے اپنے جسم اور اس کی طاقتوں سے کام لے سکے جو خدا نے اُس پر فرض کی ہو۔ اہر اُس بھلائی کے لیے کوشش کر سکے جس میں خدا کی رضا ہو ، ہر اُس گہرائی کے لیے رک سکے جو خدا کو نا پسند ہو ، اور اپنی خواہشات جذبات کو آن حدود کا پابند بنا کر رکھ سکے جو خدا نے اُس کے لیے مقرر کر دی ہیں ۔ اُس کی باگیں ! نفس کے قبضہ میں نہ ہوں کہ جدھر جدھر وہ چاہے اُسے کھینچے لیے پھر سے ، بلکہ عنانِ اقتدار ای کے اپنے ماننے میں رہے اور نفس کی جن خواہشوں کو، جس وقت جس حد تک اور رجس طرح پور را کرنے کی مندا نے اجازت دی ہے، انہیں اسی ضابطہ کے مطابق پورا کر ہے ۔ اس کا ارادہ اتنا


ترجمان القرآن جلد ۶۹ عددم
حکمت سید مودودی
کمزور یہ نہ ہو کہ فرض کو فرمن جانتا بھی ہو ، ادا بھی کرتا چاہتا ہو، مگر جسم پر اس کا حکم ہی نہ چلتا ہوتا نہیں جسم کی مملکت میں وہ اس زبر دست حاکم کی طرح رہے جو اپنے ماتحت عملہ سے ہر وقت اپنے حسب منشا کام سے سکتا ہو۔ یہی طاقت پیدا کرنا روزے کا اصل مقصد ہے ، جس شخص نے روندہ سے یہ طاقت حاصل نہ کی اُس نے خواہ مخواہ اپنے آپ کو بھوک پیاس اور رت جگے کی تکلیف دی - قرآن اور حدیث دونوں میں اس بات کو صاف صاف واضح کر دیا گیا ہے ۔ قرآن میں فرما یا گیا کہ روز سے تم پر اس لیے فرض کیے گئے ہیں کہ تمہارے اندر تقویٰ کی صفت پیدا ہو۔ حدیث میں نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا کہ جس نے جھوٹ بولنا اور جھوٹ پر عمل کرنا نہ چھوڑا ۔ اُس کا پانی اور کھانا چھڑوا دینے کی خدا کو کوئی حاجت نہیں ، نیز حضور نے فرمایا بہت سے روزہ دار ایسے ہیں جو روزے سے بھوک پیاس کے سوا کچھ نہیں پاتے۔
احتياط
ترجمان القرآن اگست شراء )
ترجمان القرآن میں ضرورت استدلال کے لیے آیات و احادیث شائع ہوتی رہتی ہیں۔ قارئین سے گزارش ہے کہ جن اوراق پر آیات و احادیث ہوں ، اُن کا خاص احترام
ملحوظ رکھیں تاکہ بے ادبی نہ ہونے پائے۔
(tدا )
ضروری اطلاع
خط وکتابت کرتے وقت خریداری نمبر جنی ور
تحریر فرمائیں
۱۲





از جریان القرآن جلد ۹۹ عدد ۲
چون ۱۹۹۳ ء رمضان المبارک ساد
پیغمبر اسلام بحیثیت معلم اخلاق
ڈاکٹر عبد الرشید ایم اے گولڈ میڈلسٹ ۔ جامعہ کراچی
واحسن مِنْكَ لَمْ تَرَ قَطَّعَيْنِ وَاجْمَلَ مِنْكَ لَمُ قَلِيدِ النِّسَاء خلِقْتَ مُبرا من كل عيب كَانَّكَ قَدْ خُلِقْتَ كَمَا تَشَاءُ عرب کے مشہور شاعر حسان بن ثابت کے یہ وہ اشعارہ ہیں جو انہوں نے پیغمبر اسلام محمد صلی اللہ اللہ و آلہ وسلم کی شان میں کہے ۔ شاعر کہتا ہے کہ میری آنکھوں نے آپ سے زیادہ کبھی کسی کو حسین نہیں دیکھا ، اور عورتوں نے آپ سے زیادہ کوئی صاحب جمال نہیں جینا ۔ آپ کو سر عور سے پاک پیدا کیا گیا ، گویا کہ آپ اپنی مرضی کے مطابق پیدا کیے گئے ۔ شاعر کا یہ کہنا کہ آپ کو ہر عیب سے پاک پیدا کیا گیا ، اس بات کی وضاحت کہتا ہے کہ پیغمبر اسلام حضرت محمد صلی اللہ علیہ وکم کی ذات با برکات عالی صفات تمام اخلاق و خصائل اور صفات جمال میں اعلیٰ واشرف ہے اور وہ تمام کمالات جن کا عالم امکان میں تصویر ممکن ہے ، سب کے سب رسالت مآب صلی اللہ علیہ وسلم کو حاصل ہیں ۔ جہاں تک آپ کی اس حیثیت کا تعلق ہے کہ آپ نے معلم اخلاق بن کر انسانیت کی فلاح کے لیے ایک ضابطہ اخلاق پیش کیا اور ایسا ضابطہ جس کی بنیاد قرآن ہے جیسا کہ آپ کی زوجی مشیر حضرت عائشہ رضی اللہ تعالٰی عنہا نے اس ضابطہ اخلاق کی وضاحت کرتے ہوئے فرمایا :- كان خلقه القرآن یعنی جو کچھ قرآن میں اخلاق وصفات محمودہ مذکور ہیں، آن سب سے آپؐ متصف تھے ۔ اسی لیے قرآن نے آپ کی ہر بات کو اپنی بات قرار دیا اور واضح کہ دیا کہ آپ جس طرح کے اخلاق کی تعلیم دیں گے وہ عین قرآن ہے :-
۱۳


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عددهم
۱۸۲
پیغمبر اسلام بحیثیت و معلم اخلاق
وَمَا يَنطِقُ عَنِ الْهَوَى إِنْ هُوَ الأَوَحْى يُوحَى وہ اپنی طرف سے کچھ نہیں کہتے، ان کے تمام اقوال و افعال اللہ کی مرضی
کے مطابق ہیں ۔ تو آئیے اس روشنی میں پیغمبر اسلام محمد رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی شخصیت کا مطالعہ بحیثیت معلم اخلاق کرتے ہیں۔
پیغمبر اسلام کے اخلاق کی بنیاد پیغمبر اسلام حضرت محمد صلی اللہ علیہ و سلم نے اپنے آپ کو قرآن کے پس منظر میں معظیم اخلاق کی حیثیت سے پیش کیا ۔ قرآن کریم کی سورہ بنی اسرائیل میں اسلام نے ایک مکمل ضابطہ اخلاق پیش کر دیا ہے۔ جس کی پیغمبر اسلام نے بحیثیت معلم اخلاق اپنی زندگی میں ب کے سامنے وضاحت کر دی ہے۔ یوں تو کم و بیش وہ بارہ اخلاقی قدریں ہیں لیکن اس مقالہ میں ان میں چند ایک کو پیش کیا جاتا ہے تاکہ اگر کم از کم ان اخلاقی قدروں کو ہی ہم اپنے معاشرے
کا جیند و بنا دیں تو ہمارا یہ معاشرہ ایک مثال معاشرہ بن کر اُبھر سکتا ہے ۔ عدل و انصاف اور معلم اخلاق کسی بھی معاشرے میں عدل وانصاف کا اہم مقام ہوتا ہے۔ اور ہی معاشرے کو سنوارنے اور بگاڑنے میں بنیادی کردار ادا کرتا ہے۔ پیغمبر اسلام نے اس کا ہمیں کیا درس دیا ۔ ملاحظہ ہو :-
غزوہ بدر کے قیدی مسلمانوں کے قبضہ میں ہیں ، اُن میں آپ کے چچا حضرت عباس بھی شامل ہیں ۔ انصار نے اس خیال سے کہ وہ آپ کے قریبی عزیز ہیں ، عرض کی یا رسول الله صلی اللہ علیہ وسلم اگر آپ اجازت دیں تو ان کا زر فدیہ معاف کر دیا جائے ۔ معلم اخلاق
نے فرمایا ہر گنہ نہیں، ایک درہم بھی معاف نہیں کیا جائے گا ۔ طلبا اور معلم اخلاق آج ہمارے معاشرے میں اُستاد و شاگرد کے درمیان ایک خلیج حائل | ہے اور دن بدن یہ وسیع تر ہوتی چلی جاتی ہے۔ اس خلیج کو پاٹنے میں اساتذہ کیا کر دار ادا کرسکتے ہیں اور اس میں طلبا کے لیے کیا جذبہ ہونا چاہیے، معلم اخلاق کا عملی مظاہرہ موجہ ہے آپ کو حضرت فاطمہ رضی اللہ تعالیٰ عنہا سے اس قدر محبت تھی کہ جب آئیں تو فرط محبت میں کھڑے ہو جاتے ، پیشانی پر بوسہ دیتے اور اپنی جگہ بٹھاتے ۔ لیکن جب اتنی عزیز بیٹی
۱۴


ترجمان القرآن عليه 9 عددم
IAP
پیغمبر اسلام بحیثیت معلم اخلاق
نے ایک کنیز فراہم کرنے کی درخواست کی تو ارشاد ہوا ۔ ابھی اصحاب صفہ کا انتظام نہیں ہوا اور جب تک اُن کا بندوبست نہ ہو جائے میں دوسری جانب توجہ نہیں دے سکتا۔ اسی طرح حضرت علی رضی اللہ تعالیٰ عنہ کی درخواست پر فرمایا ۔ یہ نہیں ہو سکتا کہ میں تم کو دوں اور اہل صفر
کو اس حال میں چھوڑ دوں کہ وہ بھوک سے اپنے پیٹ دباتے پھریں۔ وعدہ کی پابندی اور معلم اخلاق | غزوہ بدر میں کافروں کے مقابلہ میں مسلمانوں کی تعداد ایک تہائی تھی ۔ ایسے موقعوں پر کسی بھی سپہ سالار کی یہ فطری خواہش ہوتی ہے کہ جس قدر فوج
میں اضافہ ہو سکے بہتر ہے ، لیکن آپ نے اس موقع پر اخلاق ہی کا درس دیا ۔
خلیفہ بن الیمان اور حسیل دو صحابی مگر سے آ رہے تھے، راستے میں کفار نے روکا اور اس شرط پر چھوڑا کہ بھنگ میں مسلمانوں کا سانجھے نہ دیں گے ۔ ان دونوں نے جب حضور صلی اللہ علیہ وسلم سے صورت حال بیان کی تو آپ نے فرمایا ، وعدہ کی پابندی ضروری ہے۔ ہمیں صرف خدا کی مدد پر بھروسہ ہے ۔ تواضع و انکساری اور معلم اخلاق ہمارے معاشرے میں آج کل خاص وعام کا اتنا فرق ہے کہ ایک چپر اسی اپنے افسر کے سامنے دن میں بار بار کھڑا ہوتا ہے۔ ہو نہی صاحب تشریف لائیں، چیر اسی کے لیے ضروری ہے کہ اُن کی تعظیم میں کھڑا ہو جائے ۔ جیتنی مرتبہ آمنا سامنا ہو گا ، اس بیچارے کو یہ پریڈ کر نی ہوگی۔ لیکن معلم اخلاق نے تو خود اپنی غیر ضروری تعظیم سے منع فرما دیا۔ دفعہ گھر سے باہر تشریف لائے لوگوں نے تعظیماً کھڑا ہونا شروع کیا ۔ آپؐ نے فرمایا ۔ اہل عظیم کی طرح تعظیم کے لیے نہ اُٹھو۔ والدین اور معلم اخلاق اللہ تعالیٰ کا ارشاد ہے، وَبِالْوالِدَيْنِ اِحْسَانًا ۔ ترجمہ) اور والدین کے ساتھ احسان کرو۔ پیغمبر اسلام کے حقیقی والدین موجود نہ تھے لیکن رمناعی والدین کے ساتھ آپ کا جوہ ہو تاؤ تھا اور جس اخلاق سے آپ اُن سے پیش آئے ، اس کا ثبوت ابو داؤ د کی
یہ روایت ہے:۔
آپ تشریف فرما تھے کہ آپ کے رضائی والد آئے ۔ آپ نے اُن کے لیے چادر کا ایک کو نہ بچھا دیا ۔ پھر آپ کی رضاعی والدہ تشریف لائیں تو آپ نے دوسرا کو نہ اُن کے لیے بچھا
۱۵


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عددم
پیغمبر اسلام حیثیت معلم اخلاق
دیا اور یہاں تک کہ جب آپ کے رضائی بھائی آئے تو آپ اُٹھ کھڑے ہوئے اور اُن کو اپنے ساتھ بٹھا لیا۔ پھر ایک صحابی کے دریافت کرنے پر تین مرتبہ فرمایا کہ والدہ کے ساتھ نہ کی کمرو، پھر والد کے ساتھے ، اور پھر بھی ان کے قریب تر ہوں ۔
در گذر را در معلم اخلاق | عبد الله بن ابی ، عمر بھر منافقت پر قائم رہا اور یہ موقعہ پر حضور صلی اللہ علیہ وسلم اور مسلمانوں کے خلاف خفیہ سازشیں کرتا رہا۔ غزوہ احد میں اپنے ساتھیوں کے ساتھے میدان جنگ سے ہٹ گیا ۔ حضرت عائشہ رضی اللہ تعالٰی عنہا پر الزام لگانے والوں میں آگے آگے تھا۔ لیکن کیا معظیم اخلاق نے اُس کی نمازہ جنازہ نہیں پڑھائی ؟ اور نہ صرف یہ بلکہ فرما یاد اگر مجھے اختیار دیا جاتا اور معلوم ہوتا کہ میں ستر مرتبہ اس کی نماز جنازہ پڑھوں تو یہ بخش دیا جائے گا تو میں اس سے بھی زیادہ کرتا ۔ معافی اور درگزر کی اس سے بڑھ کر تعلیم اور کیا ہو سکتی ہے۔ مزید ملاحظہ کیجیے کہ سفر طائف میں آپ پر پتھروں کی بارش کی جاتی ہے۔ آپ لہو میں تمہ یہ نہ ہو جاتے ہیں۔ خون بہر بہہ کر تعلین مبارک میں جم جاتا ہے اور وضو کے لیے پاؤں ہوتے سے لکالنا مشکل ہو جاتا ہے۔ لیکن اس موقع پر بھی آپ نے ہمیں یہ تعلیم دی کہ کسی کے لیے بہرا نہ چاہو، معاف کہ و اور درگزر سے کام لو۔ شاید یہ نہیں تو ان کی اولاد انسانی فلاح کے لیے کچھ کرے ۔ لہذا اس موقع پر بھی جب آپ کے ہاتھ اُٹھتے ہیں تو اللہ تعالیٰ کی خوشنودی ہی کے لیے اسے اللہ جب تو مجھ سے ناخوش نہیں تو مجھے ان تکالیف کی کوئی پروا نہیں، کیونکہ تیری عافیت اور بخشش میرے لیے زیادہ وسیع ہے ۔ تجھ سے اس بات کی پناہ چاہتا ہوں کہ مجھے پیر غضب نازل کرے ۔ بس تو راضی ہو جائے اور تیری مدد اور تائید کے بغیر کسی کو کوئی قدرت نہیں ۔ اور آپ کا یہ فرمانا کہ میں لوگوں کی تباہی کے لیے کیوں دعا کروی، اگر یہ لوگ خدا پر ایمان نہیں لائے تو کیا ہوا ، اُمید ہے کہ اُن کی آئندہ نسلیں ضرور اللہ پر ایمان لانے والی ہوں گی ۔ اور تاریخ نے یہ بات ثابت بھی کر دی کہ فاریخ سندھ محمد بن قاسم طائف ہی کے قبیلہ کے ایک فرد تھے ۔ حکومت اور معلم اخلاق | آج ہم میں سے ہر ایک کی زبان پر یہ بات ہوتی ہے کہ کیا کریں ، حکومت ہی ایسی ہے۔ اس سلسلے میں معلم اخلاق نے ہمیں یہ درس دیا کہ حکومت کیا ہے، تم خود
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۱۸۵
پیغمبر اسلام بحیثیت معلم اخلاق
حکومت ہو ۔ تم میں اگر ہر ایک اپنی ذمہ داری کو بطریق احسن انجام دے تو حکومت خود سنجود بہتر کارکردگی کی شکل میں نظر آئے گی ۔ آپ نے فرمایا مسلمانو ! تم میں سے ہر ایک حکمران ہے، اور ہر ایک سے اُس کی رعایا کے بارے میں سوال کیا جائے گا ۔ ہر آدمی اپنے گھر کا داعی ہے اور گھر والے اُس کی رعایا ہیں ، ہر ملازم اپنے آقا کے مال و اسباب پر داعی ہے اور یہ مال و اسبا
اس کی رعایا ہے اور ہر راعی سے اس کی لرعایا کے بارے میں بانہ کمپریس ہوگی ۔ حرف آخر | پیغمبر اسلام نے بحیثیت معلم اخلاق ان لوگوں کے سامنے اپنے آپ کو پیش کیا ہو انہیں بچپن سے جانتے تھے ۔ وہ کبھی آپ کے اخلاق پر کوئی انگلی نہ اٹھا سکے ، حالانکہ آپ کے مشن کو نا کامیاب بنانے کے لیے انہوں نے اپنے مال ، اپنی اولاد اور جانیں تک گنوا دیں۔ اس کے باوجود کسی نہ کسی اندازہ میں آپ کی تعلیمات اور اخلاق کریمانہ کی تصدیق کرتے رہے ۔ ایک روز قریش کے بڑے بڑے رؤسا جلسہ جائے بیٹھے تھے اور آپ کے متعلق اظہار خیال ہو رہا تھا ۔ نصر بن حارث جو قریش میں سب سے زیادہ جہاندیدہ شخص تھا کہنے لگا۔ ایسے قریش : تم پر جو مصیبت آئی ہے اب تک تم اس کی کوئی تدبیر نہ نکال سکے۔ محمد صلی اللہ علیہ وام
..
تمہارے سامنے بچہ سے جو ان ہوا، وہ تم میں سب سے زیادہ پسندیدہ ، صادق العقل اور امین تھا ۔ اب جب کہ اس کے بالوں میں سفیدی آگئی ہے اور تمہارے سامنے یہ باں کیں تو کہتے ہو کہ وہ ساتھ ہے ، کاہن ہے ، شاعر ہے۔ خدا کی قسم کہیں نے اُس کی باتیں سُنی ہیں، محمد صلی اللہ علیہ وسلم میں ایسی کوئی بات نہیں۔ تم پر قعدہ کوئی نئی مصیبت ہی آئی ہے ۔ معلم اخلاق کی اطاعت پیغمبر اسلام نے جہاں معظیم اخلاق کی حیثیت سے ہمیں ایک ضابطہ اخلاق عملی صورت میں پیش کیا ، وہاں یہ بھی فرما دیا کہ مجھے اس ذات اقدس کی قسم ہے جس کے قبضہ قدرت میں میری جان ہے تم میں سے کوئی مومن نہیں ہو سکتا جب تک کہ وہ مجھے اپنے والد اور اولاد سے زیادہ محبوب نہ جانے کیلے اور یہ حقیقت ہے کہ کسی کی تعلیمات پر عمل کرنے کے لیے ضروری ہوتا ہے کہ اُس پر یقین کا مل ہو جائے کہ وہ جو کچھ کہہ رہا ہے اس پر عمل کر کے انسان کامیابی کی راہ پر گامزن ہو سکتا ہے۔ معلم اخلاق کی اس حیثیت کی اللہ نے
د باقی بر صفحه ۲۸)
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جون شراء رمضان المبارک ساده
استحسان بحیثیت ماخذ فقہ اسلامی
شفقت حسین خادم - ایم ۔ اے شعبہ علوم اسلامی یونیورسٹی آن کراچی
(۲)
استحسان اور ائمه امت
استحسان اور فقہائے اخاف | استحسان فقہائے احناف میں بہت مقبول ہے، علمائے احناف کے نزدیک استحسان کی اصل حقیقت وہ نہیں ہے جو منکرین استحسان خیال کرتے ہیں ، بلکہ احناف کے نزدیک استحسان نص شرعی، اجماع یا قیاس اور شریعت کے عام اصول سے خارج نہیں ہے، بلکہ اسلام کے عام اُصول و قواعد کے ماتحت ہے مثلاً عام اسلامی اصول یہ ہیں :۔ انہ محمود نقصان اُٹھاؤ اور نہ کسی دوسرے کو نقصان پہنچاؤ۔
-۲- ضرورت اور مجبوری ممنوع چیزوں کو جائز کر دیتی ہے۔ مشقت آسانی مہیا کرتی ہے ۔
ہیں:-
یہی وجہ ہے کہ مشہور حنفی عالم و مجتہد ابوبکر البعائش فرماتے ہیں یا جن معاملات میں ہمارے علماء استحسان کے قائل ہوتے ہیں وہ سب دلائل اور اصول پر مبنی ہیں۔ ان میں سے کسی چیز میں اُن کی خواہش اور ذاتی رجحان نہیں پایا جاتا یہ اس قبول کی مزید وضاحت کے لیے ہم یہ کہتے ہیں کہ حنفیہ کے نزدیک استحسان کا اطلاق اُس دلیل پر ہوتا ہے بعد قیاس جیلی کے مخالف ہو، خواہ وہ نص شرعی یا اجماع ہو ، بالعموم حنفی علماء استحسان کا اطلاق قیاس خفی پہ کرتے ہیں اور اسے استحسان کے نام سے اس لیے موسوم کرتے ہیں کہ انہوں نے قیاس حقی کے مقابلے میں قیاس جلی کو چھوڑنا مناسب سمجھا۔
۱۸


ترجمان القرآن جلد ۱ عدد
استحسان بحیثیت ما خذ فقه اسلامی ما
فقہائے مالکیہ اور استحسان | مالکی فقہاء کے نزدیک استحسان کا مفہوم یہ ہے کہ کسی قاعدہ کلیہ کے مقابلے میں کسی جز و کی مصلحت کو اختیار کیا جائے گھر یا شارع کا مقصد معلوم کر کے اس کی طرف رجوع کیا جائے۔ یہ اُن مسائل میں جاری ہوتا ہے جن میں قیاس کے مطابق عمل کرنے سے کوئی مفاد حاصل نہ ہوتا ہو، بلکہ خرابی اور نقصان کا اندیشہ ہو بلکہ اگر تیاس کو اس موقع پر جاری کیا جائے تو اس سے حرج اور تکلیف ہو لہذا خرج اور تکلیف کی وجہ سے بعض مسائل کو قیاس سے مستغنی کر لیا جاتا ہے۔ اسی مفہوم کے قریب قریب ابن العربی مالکی نے استحسان کی تشریح کی ہے احکام القرآن میں رقمطراز ہیں ۔ " ہمارے اور حنفی علماء کے نزدیک استحسان کا مفہوم یہ ہے کہ دو دلیلوں میں سے سب سے طاقتور دلیل کے مطابق عمل کیا جائے ۔ لہذا مالکی علماء مسائل کو عام اُصول یا قیاس کی عام مشا تک محدود نہیں کرتے ہیں۔ بلکہ اُسے انسانی مصلحت کے ساتھ بھی مخصوص کرتے ہیں وہ انسانی مصلحت کو پیش نظر رکھ کر اور خرابیوں کو دور کرنے کے لیے کچھ چیزوں کو ایسے قواعد کلیہ سے مستثنیٰ کر لیتے ہیں ، اُن کے اس فعل کی تائید بعض ایسی شرعی نصوص بھی کہتی ہیں جو نص شرعی کے عام قاعدوں سے بعض دفعہ کچھ چیزوں کوشتنی کر دیتی ہیں یا ان قاعدوں کے دائرہ عمل کو مخصوص کہ دیتی ہیں ۔
شمسان اور امام شافعی امام شافعی کے متعلق تو یہ بات طے شدہ ہے کہ انہوں نے استحسان کی مخالفت کی ہے اور استحسان پر ان کی اس طرح کی شدید تنقید میں موجود ہیں کہ " من استحسن فقد شرع مستصفی جلد امی (۲۷۴) شیخ اکبر نے امام شافعی کے اس قول کو دم کے بیا مرچ پر محمول کیا ہے۔ وہ فرماتے ہیں کہ امام شافعی کی مراد یہ ہے کہ استحسان کرنے والی گو یا مینز کہ صاحب شریعت نبی کے ہوتا ہے۔ ملاحظہ ہو فتح اللہ حموت جلد ۲ ص ۳۲۱) لیکن شیخ اکبر کی اس تاویل کا سدب ان کا صوفیانہ مزاج اور صلح کل مشرب ہے ۔ ورنہ اگر اس قول کے ساتھ امام شافعی کے دیگر اقوال مثلاً " الاستحسان تلذذ ( الرسالۃ ص ٥٠ ) اور " القول بالاستحسان باطل" دارشاد ص ۲۴۰ ) کومل یا جائے تو وہ قول ذم ہی بنے گا ، مدرج نہیں ۔ اسی طرح الام میں استحسان اور اُس کے ابطال پر امام شافعیہ نے مستقل باب باندھا ہے (جلد ، ص ۲۶۴ تا) (۲۰۶) اور الرسالہ " میں اس کی جابجا مذمت کی ہے۔
۱۹


ترجمان القرآن جلد ۱۹ عدد بهم
١٨
استحسان بحیثیت اخذ فقه اسلامی
تاہم علامه آمدی نے چار مسائل ایسے ذکر کیسے ہیں جن میں امام شافعی نے استحسان سے کام لیا ہے۔
علی اصمہ آمدی در قمطرانہ ہیں :۔ وقد نقل عن الشافعى انه قال استحسن في المنتة ان يكون ثلثين درهما ، واستحسن ثبوت الشفعة للشقيع إلى ثلثة ايام واستحسن ترك شي للمكاتب من نجوم الكتابة ، وقال في السارق اذا اخرج يده اليسرى، فقطعت القياس ان تقطع
يمناه ، واستحسان ان لا تقطع" (آمدی جلد ۳ ص ۱۳۶ )
اسی ضمن میں امام ابن السکی نے مزیدہ دو مسائل ذکر کیے ہیں۔ ایک " تحلیف علی المصحف"
リ
اور دوسرے خط فی الکتابت " جن میں امام شافعی نے استحسان سے کام لیا ہے اور ان دونوں کے بارے میں وہ فرماتے ہیں کہ یہ مختلف فیہ استحسان نہیں (جمع جلد ۲ صفحه ۳۵۴) استحسان کی بنیاد چار چیزوں پر ہے فقہاء نے استحسان کی عمومیت کو قیاس حقی میں سمیٹ کمہ بیان کیا ہے۔ چنانچہ قیاس خفی ہی کا دوسرا نام وہ استحسان قرار دیتے ہیں۔ بسا اوقات قیاس جلی کے مقابل قیاس حقی نہیں ہوتا ہے بلکہ کتاب وسنت کی نفس ہوتی ہے، اجماع ہوتا ہے۔ یا ضرورت ہوتی ہے۔ ان صورتوں میں بھی استحسان کا لفظ استعمال کیا جاتا ہے اور اس وقت اُس کی یہ تعریف کی جاتی ہے ہر ایسی دلیل کا نام استحسان ہے جو قیاس ظاہر کے مقابل ہو خواہ نص ہوا جماع ہو یا ضرورت ہو، اس طرح قیاس ظاہر سے جو حکم ثابت ہوتا ہے اُس کو چھوڑنے پر آمادہ کرنے والی اور اس کے خلاف حکم کو ترجیح دینے والی چار چیزیں ہیں:۔
انص ۲- اجماع -- ضرورة قیاس خفی
ا قیاس ظاہر کے مقابلے میں نص کی مثال :- بیع سلم ریس مالی پر معامہ کیا گیا ہو وہ موجود نہ ہو بلکہ بعد میں حوالے کیا جائے ) کا معامہ ہے۔ قیاسی ظاہر کے مطابق یہ بیع درست نہ ہونی چاہیے کیونکہ جو چیز بیچی جاتی ہے وہ مو جو د نہیں ہوتی ہے حالانکہ شے کی موجودگی بیع کی صحت کے لیے ضروری
ب یہ بحث حضرت مولانا محمد تقی امینی کی کتاب " فقہ اسلامی کا تاریخی پس منظر سے ما خرقہ ہے ۔
۲۰


ترجمان القرآن جلد ۱۹ عدد ۳
1^9
استحمان بمیشیت ما خذ فقیر اسلامی
ہے لیکن رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے اس فرمان کی بنا پر قیاس چھوڑ کہ استحسان پر عمل کیا جاتا ہے ، من اسلم منكم فليسلم في كيل معلوم دوزن معلوم إلى أجل معلوم یعنی جو شخص
تم میں سے بیع سلم کر نا چاہے اُس کو چاہیے کہ پیمانہ وزن اور مدت متعین کر کے کر لے یا قیاس طاہر کے مقابلے میں اجماع کی مثال :- مثلاً قیمت طے کر کے جوتا بنانے کا آرڈر دیا اور اس کی ناپ بھی دے دی ۔ قیاس ظاہر کے مطابق یہ معامہ درست نہ ہونا چاہیے کیونکہ جوتا بعد میں تیار ہو گا ۔ معاملہ کے وقت وہ موجود نہیں ہے۔ لیکن لوگوں کے عملدرآمد کی بنا پر گھر یا اجماع ہو گیا ہے کہ یہ معاملہ جائز ہے، اس لیے قیاس چھوڑ کر استحسان پر عمل ہو گا ۔
قیاسی ظاہر کے مقابلے میں ضرورۃ کی مثال :- مثلا جب برتن ناپاک ہو جائے تو اس کے پاک کرنے کی کوئی صورت نہ ہونی چاہیے کیونکہ وہ سچھوڑے نہیں جا سکتے اور قیاسی قاعدے کے مطابق نجاست نکالنے کے لیے نچوڑ نا ضروری ہے لیکن ضرورت اور حج کے دفعیہ کی بنا پر قیاس چھوڑ دیا جائے گا اور استحسان پر عمل کر کے دھونے کے بعد اُن کی پاکی کا حکم لگا یا جائے گا۔ آسی طرح اگر کنواں یا حوض جب ناپاک ہو جائیں تو اُن کی پاکی کی کوئی صورت نہ ہونی چاہیے ، کیوں کہ اُن میں نجاست کا اخم بہر حال باقی رہتا ہے لیکن ضرورت کی بنا پر قیاس چھوڑ کر استحسان پر عمل کر کے اُن کی پاکی کا حکم دیا گیا۔
ہم قیاس ظاہر کے مقابلے میں قیاس خفی کی مثال :- مثلاً جن جانوروں کا گوشت حرام ہے اُن کا جوٹھے بھی حرام ہے کیوں کہ جو ٹھے کے لعاب کا اثر ہوتا ہے ۔ اس اصول کی بنا پر پنجے سے شکار کرنے والے پرندوں کا جوٹھ حرام ہونا چاہیے کیونکہ ان کا گوشت حرام ہے لیکن قیاسی فنی یہ ہے کہ پرندہ سے چونچ سے کھاتے پیتے ہیں۔ چونچ ہڈی ہوتی ہے۔ جو نہ ندہ مردہ سب کی پاک ہے کھاتے پیتے وقت یہ پاک (چونچ) دوسری پاک چیز سے مل جاتی ہے جس میں ناپاکی کی کوئی آمیزش نہیں ہے بخلاف درندوں کے جوٹھے کے اکہ وہ زبان سے کھاتے پیتے ہیں اور زبان پر نھیں لعاب ہوتا ہے جو حرام گوشت سے بنا ہے ۔ یہ نجس لعاب پاک چیز سے بنے گا توں زمی طور پر اس کو نا پاک بنا دے گا ۔ اسی بنا پر پرندے کو درندے پر قیاس کرنا درست نہ ہو گا اور قیاس ظاہر
چھوڑ کر استحسان (قیاس خضی ) پر عمل کیا جائے گا۔
۲۱
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19.
استحسان بحیشیت ما خذ فقه اسلامی
استحمان کی اقدام استحسان میں قیاس سے، یعنی زیر بحث مسئلہ میں عام طور پر جو حکم ہے اس سے عدول کیا جاتا ہے محدول الیہ کوئی دلیل ہوتی ہے ۔ یہ دلیل کتاب وسنت، اجماع ، قیاس خفی، ضرورت اور عادت میں سے کوئی چیز ہو سکتی ہے اور اسی معدول الیہ دلیل کے لحاظ سے انسان کی چھ اقسام شمار کی جاتی ہیں :- ا استحسان الكتاب -۲ استحسان السنة -۳- استحسان الاجماع ۴ استحسان المقياس -۵- استحسان الضرورة 4 - استحسان العادة - ا استحسان الکتاب : یعنی کتاب اللہ کے مقابلے میں قیاس کو ترک کیا جائے مثلاً اگر ک ش قص نے کہا۔ مالی صدقہ " تو قیاس کا تقاضہ یہ ہے کہ لفظ مال سے پیر را مال مراد ہوا اور اُس پر تمام مال کا صدقہ کرنالازم ہو، لیکن استحسانا اسے مال زکواۃ پر محمول کیا گیا ہے اس لیے کہ قرآن کی آیت خذ من اموالهم صدقة " میں لفظ اموال سے مراد زکواۃ کے سوا اور کچھ مراد نہیں (آمد می جلد ۳ ص ۱۳۷) - استحسان السنة -: یعنی سنت کے مقابلے میں قیاس کو ترک کیا جائے مثلاً اگر کوئی شخص رمضان میں بھول کہ کچھ کھا پی لے تو منا في صوم امر پائے جانے کی وجہ سے قیاس کا تقاضا یہ ہے کہ اس پر قضا لازم ہو لیکن استحسانا اس پر قضا لازم نہیں، اس لیے کہ ایک صحابی نے روزے میں بھول کر کچھ کھا پی لیا تھا اور رسول اللہ نے فرمایا تھا: الله اطعیک و سقاك (آمدی جلد ۳ ص ۱۳۷) - ۳ استحسان الاجماع : یعنی اجماع کے مقابلے میں قیاس کو ترک کیا جائے گا ۔ مثلاً قیاس کا تقاضا یہ ہے کہ استصناع میں معدوم ہونے کی وجہ سے صحیح نہ ہو لیکن استحسانا اسے درست کہا گیا اس لیے کہ اُس کی صحت پر ہمیشہ سے مسلمانوں کا اجماع رہا ہے۔ استحان السنة اور استحسان الاجماع کا تنقیدی جائزده به استحسان السنتر اور استحسان الاجتماع پر اگر غور کیا جائے تو واضح ہوگا کہ استحسان کی یہ دونوں اقسام درست نہیں بلکہ بے محل ہیں اس لیے کہ جس بچیز کا نام استحسان السنتہ یا استحسان الاجتماع رکھا جاتا ہے۔ اس کا ثبوت جب سنت یا اجماع میں موجود ہے تھر پھر اس کا مرجع سنت یا اجماع ٹھہرا۔ اور وہ دونوں قیاس اور
۲۲


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عددم
۱۹۱
استحسان سجینیت ماخذ فقر اسلامی
استحسان پر مقدم ہیں کیو نکہ استحسان تو وہیں ہوتا ہے اور ہونا چاہیے جو قیاس کا میدان ہے یعنی ایک فقیہ مجتہد کے قیاسی استنباط کی رو سے جو حکم ہونا چاہیے اس کو ترک کر کے کسی دوسر حکم کو اختیار کرنے کا نام استحسان ہے اور جیسا کہ اصحاب علم جانتے ہیں کہ قیاس سے وہیں کام لیا جاتا ہے جہاں نصوص شرعیہ موجود نہ ہوں یعنی کتاب وسنت میں کوئی حکم نہ طے یا اس مسئلے کے کسی حکم پرا جمارع ، جو مرتبہ میں قیاس سے مقدم ہے، منعقد نہ ہوا ہو لہذا جب قیاس پرتین ماخذ (کتاب، سنت، اجماع ) مقدم ہیں اور فقہی احکام کی بنیادوں میں سے تین بنیادیں قیاس پر اقلیت رکھتی ہیں تو پھر ایسے مواقع پر جہاں کتاب با سنت یا اجماع نے کسی حکم کی صرات کر دی ہے تو وہاں قیاس کا سوال ہی کیا پیدا ہوتا ہے اور جب وہاں قیاس کا کام نہیں تو پھر استحسان کا قضیہ اس جگہ کہاں سے آجائے گا ۔
لہذا ان دونوں اقسام پر استحسان کا اطلاق استحسان کے زمرے سے خارج ہے اور لفظ استحسان میں ایسی وسعت پیدا کرنا ہے کہ حقائق میں اشتباہ پیدا ہو جائے ۔ پھر اگر ان مقامات پر استحسان ہے بھی تو یہ در حقیقت استحسان شارع ہو گا جو موضوع بحث نہیں؟ کیونکہ موضوع بحث تو فقیہ کا استحسان ہے، جس کا کام شارع کی خصوصی سے استنباط ہے،
اور سجود پیدا شدہ مسئلے کا حل از روئے قیاس یا از روئے استحسان نکالتا ہے۔ استحسان شارع اور استحسان فقیہ کے درمیان فرق سمجھنے کے لیے موجودہ دار کہ میں قانونی دفعات اور عدالتی فیصلوں کے فرق پر غور کرنا چاہیے کہ قانونی دفعات تو وہ ہوتی ہیں کہ جن میں جج کی آیا کا کوئی دخل نہیں ہوتا ۔ بلکہ جن کو واضعین قانون متعین اور منصوص طور پر ثبت کر دیتے ہیں اور عدالتی فیصلے مختلف مقدمات میں حج کی وہ آراء ہوتی ہیں جو نوعیت
مقدمہ اور شہادتوں اور دلائل وغیرہ کی رو سے حج کے فیصلے کی بنیاد قرار پاتی ہے۔ - استحسان القیاس : ظاہری اور متبادر قیاس کی رُو سے کسی مسئلے کا جو حکم ہونا چاہیے اُس کے خلاف اس قیاس ظاہر سے زیادہ دقیق و باریک اور اس سے زیادہ قومی اور متمندا قیاس کی بنا پر کسی دوسرے حکم کو ظاہر کرنے کا نام استحسان المقیاس ہے، یعنی کسی مسئلے میں بنا کسی قیاسی مبلی کا تقاضا کچھ ہو اور قیاس خفی کا کچھ اور ، اور اس موقع پر قیاس خفی کے مقابلے میں


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عددم
۱۹۲
انحسار بحیثیت ماخذ فقه اسلامی
قیاس خیلی کو ترک کر دیا جائے۔ مثلاً سباع طیور کے سور کا مسئلہ، کہ سباع بہائم کے سور کی طرح اس کو بھی ناپاک ہونا چاہیے۔ قیاس مبلی کا یہی تقاضا ہے لیکن یہاں ایک قیاسی خفی بھی ہے کہ سباع بہائم کے سور کے ناپاک ہونے کی اصل وجہ یہ ہے کہ پانی میں اُن کے لعاب کی آمیزش ہو جاتی ہے اور سباع طیور چونکہ چھ نیچ سے پانی پیتے ہیں اور اس طرح پانی میں ان کے لعاب کی آمیزش نہیں ہوتی ، اس لیے ان کے سورہ کو احسانا نا پاک نہیں کہا گیا ۔ البتہ احتیاطلا
دو
مکروہ کہا گیا۔ غرض استحسان کی اس قسم کا مرجع قیاس ہی ہے کیونکہ یہ قسم در حقیقت قیاسوں میں سے ایک کو تر جیح دینے کی شکل ہے جب کہ ایک مسئلے میں وجوہ قیاس منعد وہوں
۱۴۵
اور اُن میں باہمی تعارض ہو ۔ امام سرخسی اسی استحسان کے بارے میں کہا ہے:۔ والاستحسان في الحقيقة قياسان احدها جلى ضعيف الاثر فيسمى قياساً، والآخر خفى قوى الاثر في مى استحسانا ١ المبسوط جلد امی) استحسان قیاسی میں فقہا کے نزدیک اصل اعتبار دلیل اعلت ) کے اثر کی قوت اور صحت کا ہے ، ظہور اور غفا کا نہیں ہے ۔ اس وجہ سے استحسانی (ترجیحی صورت وہیں بن سکے گی جہاں خفی دلیل اپنے اللہ کے لحاظ سے ظاہری دلیل (قیاس جیلی) کے مقابلے میں زیادہ صحیح اور قوی ہوگی اور اگر ایسا نہ ہوا بلکہ ظاہری دلیل ہی مخفی کے مقابلے میں اثر کے لحاظ سے زیادہ صحیح اور توی ثابت ہو گی تو پھر قیاس ہی کو ترجیح حاصل ہوگی۔ ایسے موقع پر لفظ استحسان کا استعمال محضی خفا کی وجہ سے ہوتا ہے۔ جب قیاس اور استحسان کا باہمی تقابل دلیل کی قوت کے اعتبار سے ہو تو اُس کی چار قسمیں
بنتی ہیں:۔ ا۔ قیاس اور استحسان دونوں تو لی ہوں ۔ ۲۔ دونوں ضعیف ہوں۔ -۳ قیاس قومی اور استحسان ضعیف ہو۔ ۴- استمان قوی ہو اور قیاس ضعیف ہو۔ ان صورتوں میں ترجیح اُسی کو حاصل ہوگی جس میں تحرت پائی جائے گی ۔ چنانچہ صرف جو بھی صورت میں قاعدے کے مطابق استحسان کو تر جیح ہوگی ۔ فقہ کی کتب میں یہ بات عموماً آتی ہے ۔ ہم نے قیاس چھوڑ دیا اور استحسان اختیار کیا ۔ اس سے یہی چو منی صورت مراد ہوتی ہے کہ استحسان کا
نم۲۰


استحسان بحیثیت ما خانه فقه اسلامی
ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدد ۳ اثر قوی اور قیاس کا خفی ہونے کی وجہ سے قیاس چھوڑ کر استحسان پر عمل کیا جاتا ہے ۔ باقی ترکیہ نہ تین صورتوں میں پہلی اور تیسری صورت میں وجہ ترجیح نکال کر قیاس کو ترجیح ہوگی اور دوسری میں ممکن ہے ضعیف کی وجہ سے دونوں کا اعتبار نہ کیا جائے اور یہ بھی ہو سکتا ہے کہ قرائن کی وجہ سے کسی ایک کے لیے ترجیحی صورت پیدا کر لی جائے ۔ جب قیاس اور استحسان کا مقابلہ دلیل کی صحت کے اعتبار سے ہو تو اس کی بھی چار قسمیں ہیں ۔ ا استحسان اور قیاس دونوں سے ظاہر و باطن صحیح ہوں ۔ ۲ ۔ دونوں کے ظاہر و باطن فاسد ہوں ۔ ۳۔ قیاس کا ظاہر فاسد ہو اور استحسان کا باطن صحیح ہو ۔ ۴۔ استحسان کا باطن فاسد ہو اور قیاس کا ظاہر صحیح ہو ۔ قیاس کی چار قسموں کو استحسان کی چار قسموں سے ضرب دینے سے سولہ قسمیں بنتی ہیں لیکن جس قیاس کا ظاہر و باطن دونوں صحیح ہوں ، اُس کو استحسان کی تمام صورتوں (صحت کے لحاظ ) پر ترجیح حاصل ہو گی اور جس قیاس کا ظاہر و باطن فاسدہ ہو وہ قبول نہ ہو گا ، اسی طرح جس انحسان کا ظاہر و باطن صحیح ہو۔ اُس کو اُس قیاس پہ تر جیح ہو گی جس کا ظاہر صیحیح اور باطن فاسد ہو یا ظ مینا اسد اور باطن بھیج ہو اور میں استحسان کا ظاہر و باطن دونوں فاسد ہوں وہ مردود ہو گا۔ اس کے بعد تعاریف کی صرف چار صورتیں باقی رہتی ہیں۔ ان استحسان کا ظاہر صحیح اور باطن فاسد اور قیاس کا ظاہر فاسد اور باطن صحیح ۔ استحسان کا ظاہر فاسد اور باطن صحیح اور قیاس کا باطن فاسد اور ظاہر سیح۔
استحسان کا ظاہر صحیح اور باطن فاسد اور قیاس کا ظاہر صحیح اور باطن فاسدہ ۔
۴ استحسان کا باطن صحیح اور ظاہر فاسد اور قیاس کا باطن صحیح اور ظاہر فاسدہ ، صرف دوسری صورت میں استحسان کو ترجیح حاصل ہوگی اور بقیہ تین صورتوں میں قیاس ہی گھر ترجیح دی ترجیح بیچ
جائے گی ۔ ه استحسان الضرورة : استحسان الضرورۃ سے مراد ہے کسی ضرورت کے داعی ہونے یا کسی مصلحت کے اقتضا کے پیش نظر کسی اہم حاجت کی تکمیل یا کسی نقصان و حرج کے دفعیہ کی خاطر کسی مسئلہ کا حکم اس کے حکم کے خلاف ظاہر کیا جائے تو قیاس کی بہو سے اس مسئلہ کا ہوتا ۔ مثل عوض اور
۲۵


نترجمان القرآن جلد ۹۹ عدوام
۱۹۲
استحسان بحیثیت مانند فقه اسلامی
کنویں کے پانی کی نجاست کی صورت میں قیاس کا تقاضا یہ ہے کہ اُس کا تمام پانی نکالا جائے یا اُس پر پانی بہایا جائے لیکن اس طرح پانی نکالتا کہ تیس پانی کا ایک قطرہ بھی اُس میں نہ رہے یا اُس یہ پانی بہانا ممکن نہیں اس لیے استحسانا قیاس کے مقتقتی کو ترک کر دیا گیا (کشف بین دوی جلد سه مرا ( یا مثل الہی شریعت کا قانون ہے کہ اگر امین سے مالی امانت تلف ہو جائے اور اس کا اس کو تا ہی میں دخل نہ ہو تو امین کورتا وان نہ دینا پڑے گا۔ یہی حکم مہر اس صورت میں ہو گا جہاں امانت کی شکل پائی جائے مثلاً شرکت میں کاروبار کرنے والوں میں کسی کے ہانے سے مال ضائع ہو جائے یا اپنے خاص طازم سے مال تلف ہو جائے یا کوئی چیز مستعار لی گئی ہو ۔ اور مستعغیر سے ضائع ہو جائے تو اُن تمام صورتوں میں تاوان نہ دینا پڑے گا بشر طیکہ حفاظت میں کوئی کوتاہی اُن کی جانب سے نہ ہوئی ہو اور ضائع ہوتے ہیں اُن کے کسی فعل کو دخل نہ ہو لیکن اس حکم سے وہ پیشہ ور مستشیٰ ہوں گے جو کسی ایک شخص کے لیے مخصوص نہیں ہوتے ہیں بلکہ بہت سے لوگوں کا کام کرتے ہیں مثلاً درزی ، دھوبی ، انگریز وغیرہ ، ایسے لوگوں کے ہاتھ سے مالی تلف ہو جانے کی صورت میں انہیں تا وران دنیا پڑے گا اِس میں ضرورت و مصلحت یہ ہے کہ اگر اُن سے تاوان نہ لیا جائے گا تو حرص وطمع میں لوگوں کا مال جمع کرتے ہیں گے اور مدتوں واپسی کا نام نہ لیں گے جس سے مالک کور زحمت ہوگی اور مال نا کارہ البتہ اگر کسی ایسی وجہ سے مال تلف ہو جائے جو ان کے کیس سے
یا ہر ہے مثلاً آگ لگ جائے تو ان سے تاوان نہ لیا جائے گا۔ استحسان العادة : - استحسان العادة ليعنی عرف و عادت کے مقابلے میں قیاس کو ترک کیا جائے مثلاً حمام میں مستعمل پانی، اور اس میں ٹھہرنے کی مدت کا انہ روئے قیاس تعین ہونا چاہیے لیکن اس میں چونکہ دشواری ہے اور عادت بھی تعین کی نہیں اس لیے استحسانا عادت کے مقابلے میں قیاس کو ترک کر دیا گیا (آمدی جلد ۳ ص ۱۳۷) بعضی حضرات عرف و عادت دونوں کو ایک شمار کرتے ہیں اور بعض حضرات عرف کو اقوال اور عادات کو افعال سے متعلق مانتے ہیں ۔
تلویح جلد ا ص ۱۷۵)
استحسان کی ایک قسم استعمال المسلم بھی ہے۔ استحسان کی ایک قسم استحسان المصلحہ بھی ہے یعنی کسی مصلحت کی وجہ سے قیاس کو ترک کر دیا جائے۔ یہ صورت مالکی مسلک سے زیادہ خصوصیت رکھتی
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استحسان بحیثیت ما خذ فقه اسلامی
ہے۔ چنانچہ علامہ شاطبی لکھتے ہیں۔ استحسان وهو فى مذهب مالك الاخذ بمصلحة جزئية في مقابلة دليل كلّى ، ومقتضاه الرجوع الى تقديم الاستدلال بالمرسل على القياس والموافقات جلدم من (۱۱۶) امام مالک مصلحت (مرسلہ) کو مطلقاً قبول کرتے ہیں بلالحاظ اس کے کہ وہ کسی اصل صحیح پر پلیتی ہے یا نہیں اور اگر وہ مصلحت ایسی ہے کہ اگر چہ کسی اصل صحیح پر مبنی نہیں لیکن اصول ثابتہ العینی مسلم مقاصد شرع ) کے معانی کے قریب ہے تو ایسی مصلحت نہ صرف احناف بلکہ امام شافعی یک لمحے نزدیک قابل تمسک ہے۔ استحسان کی اس بحث سے معلوم ہوتا ہے کہ حقیقت بہر حال کچھ بھی ہو استحسان" قواعد کی جکڑ بند سے آزاد ہونے کی بنا پر بحیثیت ماخذ فقہ ہونے کے قیاس سے زیادہ آتا اور وسیع ہے ۔ اگر قیاس مسلمانوں کا کا من لاء فرض کر لیا جائے تھے اس مناسبت سے انسان کود نصفت) کے نام سے موسوم کہ سکتے ہیں۔ اس سے فقہ حنفی کی ترقی اور توسیع میں بہت
عدو ملی اور اس امر کے سب سے پہلے محسوس کر لینے کا سہرا کہ قیاس کا سختی کے ساتھ ساتھ اتباع قانون کے اس لوچ اور لچک کو زائل کر دے گا جو انصاف کا حقیقی موید و معاون ہے۔ اس کے پانی کے سر ہے۔ استحسان اگر چہ اہل سنت کے بہت سے فرقوں میں بہت کچھ مور د لعن طعن رہا اور انتی سیم کے اعتراضات کی وجہ سے امام ابو حنیفہ اور آپ کے متبعین اس فن کو زیادہ ترقی نہ دے سکے اور یہی وجہ ہے کہ فقہائے احناف اس کو کھینچ تان کر قیاس کے تحت لانے کی کوشش کہتے ہیں۔ اگر چہ یہ نہیں کہا جا سکتا کہ اُن کی اس قسم کی کوشش سے اسلامی فقہ کے طالب علموں اگرچہ جاسکتا
کو کوئی کا نہ آمد مرد یا ہدایت ملی ہو۔ استحسان کی ضرورت و اہمیت | تغییر مکان و زمان نیز بڑھتی ہوئی ضروریات نہ ندگی کے پیش نظر نئے نئے مسائل کا سامنا ایک امر ناگہ یہ ہے۔ اگر پیش آمدہ مسائل کا حل قرآن، سنت، اجماع، قیاس (چاروں بنیادی دلائل اربعہ میں مل جائے تو بہتر ورنہ ظاہر ہے کہ اُن کے حل کے لیے بڑی دقت کا سامنا کرنا پڑے گا۔ اس وقت کو رفع کرنے کے لیے
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۱۹۶
استحسان بحیثیت ما خذ فقه اسلامی
فقہائے احناف نے وسعت نظر سے کام لیتے ہوئے ایسی دلیل شرعی کی داغ بیل ڈالی جو زیادہ منفوت بخش اور منفعت ساز ہے ۔ اگر چہ ان کے نزدیک یہ دلیل شرعی قیاس ہی کی ایک قسم تھی یعنی قیاسی مخفی ، مگر اس میں اور قیاس صریح کے مقررہ قواعد وضوابط کے مطابق بعض ، معاملات کا حل چونکہ باعث مشقت و حرج ہوتا ہے اسی لیے رواج یا مصلحت یا ضروریات اور رفع مشقت کی غرض سے قیاسی صریح یا قبلی کو ترک کرنا پڑا ۔ چنانچہ شمس الائمہ امام سرخسی نے اپنی مشہور تصنیف "المبسوط" میں اس قیاس خفی یا استحسان کو ان الفاظ میں بیان کیا ہے۔ ترك القياس والاخذ بماهو اوفق الناس يعنی قیاس کو ایسی صورت میں
ترک کرنا یا اختیار کر نا سجود لوگوں کے لیے زیادہ منفعت بخش ہو ۔
(بقیہ پیغمبر اسلام بحیثیت معلم اخلاق )
نہ صرف سنمانت دی بلکہ اس کی زبان سے یہ کہلوا دیا کہ :۔
" ان بندوں کو بتا دو کہ اگر تم چاہتے ہو کہ اللہ تم سے محبت کرے تو میری اتباع کرو جس کے بدلے میں وہ نہ صرف تم سے محبت کرے گا بلکہ تمہار سے
گناہ بھی معاف کردے گائے
یہ مقام صرف اور صرف پیغمبر اسلام کو حاصل ہے کہ وہ ایسے معلم اخلاق ہیں جن کا اتباع
کر کے انسان اتنا بڑا رتبہ حاصل کرتا ہے۔ ہم ایک ایسی مملکت کے شہری ہیں جو اسلام کے نام پر وجود میں آتی ہے ۔ لہذا ہمارے لیے یہ انتہائی ضروری ہے کہ ہم اپنی زندگیوں کو پیغمبر اسلام حضرت محمدصلی اللہ علیہ وسلم کی تعلیمات کے مطابق ڈھالیں جیسا کہ اس مملکت کے مفکر حکیم الامت علامہ اقبال نے کہا ہے ؟ کی محمد سے وفا تو نے تو ہم تیرے ہیں یہ جہاں چیز ہے کیا لوح و قلم تیرے ہیں
۲۸
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جوون ٩اء رمضان المبارک ٣
مرکزی نه گواه انتظامیہ کے سوالنامے کا جواب به سلسله زکوة و عشر)
از جناب مولانا گوهی رحمن صاحب
زکوة و عشر کے سلسلے میں تنقیہ طلب امور کے بارے میں سوال نامہ ملاب تحقیق طلب دینی مسائل کے بارے میں ماہرین شریعت کی آنرا معلوم کرنا قابل تحصیلی ہے۔ خود رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی ہدایت بھی یہ ہے کہ فقہاء عابدین سے مشورہ کیا جائے (مجمع الزوائد جلد اول کتاب العلم) لیکن سوالات کے جوابات
لکھنے سے قبل دوم مور کی جانب آپ کی توجہ مبذول کرانا ضروری سمجھتا ہوں۔ ایک یہ کہ جو مسائل قرآن و سنت رسول یا اجماع امت سے طے شدہ ہوں اُن کے بارے میں سوال اُٹھانا ضروری بھی نہیں ہوتا اور غلط فہمی اور اجماعی مسائل کو مشتہر بنانے کا سبب بھی بن جاتا ہے۔ مثلاً نصاب میں کمی و بیشی سے متعلق بھی آپ نے سوال کیا ہے حالانکہ زکواۃ کوئی ٹیکس نہیں ہے کہ قیمتوں کے اُتار چڑھاؤ کی بنا پر اس میں رد و بدل کیا جا سکے بلکہ یہ ایک عبادت ہے جس کی مقادیر قیاسی اور عرفی نہیں ہوتیں جس طرح نماز کی رکعات میں کمی بیشی نہیں کی جا سکتی اسی طرح زکوۃ کے نصاب اور مقدار واجب میں بھی کمی بیشی نہیں ہو سکتی ۔ اجتہاد کا دروازہ بند نہیں ہے لیکن منصوص اور اجماعی امور میں اجتہاد و قیاس سے کام لینا ہر گنہ جائز نہیں ہے۔ ایوب خاں مرحوم کے دور میں بھی ڈاکٹر فضل الرحمن نے نصاب میں
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14 A
مرکز می رکوا کا انتظا میہ کے سوالنامے کے جو آیا
رد و بدل کا مسئلہ اُٹھایا تھا ، جس پہ ملک کے سب علماء نے سخت تنقید کی تھی ۔ دوبارہ ایسے مسائل اُٹھانا کوئی تحقیق و تنقیہ نہیں ہے۔ بلکہ طے شدہ مسئلے کو دو بار
اُٹھا کر اور موضوع بحث بنا کر شکوک و شبہات کا دروازہ کھولتا ہے۔ دوسری قابل توجہ بات یہ ہے کہ اسلامی نظریاتی کونسل میں معتمدہ اور دیانتدار علما مدین اور ماہرین شریعت بھی شامل ہیں ۔ آخر اُن کی آراء اور فیصلوں کو قدم کے سامنے کیوں پیش نہیں کیا جاتا ۔ ان کے فیصلوں کی اشاعت کا فائدہ یہ ہوگا کہ ملک کے دینی حلقے اگر ان سے اتفاق کرلیں ۔ تو اجماعی نقطہ نظر سامنے آجائے گا اور اگر کسی کو اختلاف ہو تو وہ بھی سامنے آجائے گا ۔ اس کو نسل کا کام ہی یہ ہے که تحقیق طلب دینی امور کا فیصلہ کرے ۔ اس کے فیصلے پر ماہرین شریعت کا کوئی دوسرا اداره قو نظر ثانی، ترمیم و شیخ کا حق رکھتا ہے لیکن صرف انتظامی امور کے ماہرین یہ حق نہیں رکھتے کہ اُسے دیا کہ دوبارہ غوره کرد تا شروع کر دیں ۔
سوالنامه الف کے جوابات :-
ا في سبيل الله :-
سورة التوبہ آیت ۶۰ میں متعین کردہ مصارف نہ کراہ میں سے یہ ساتواں مصرف ہے۔ لفظ سبیل اللہ قرآن مجید میں 4 سے زائدہ مقامات پر آیا ہے ۔ اس کے لفظی اور لغوی معنی تو عام ہیں نیکی کے تمام وہ کام اس میں داخل ہیں مین میں اللہ کی رضا ہو لیکن قرآنی اور شرعی اصطلاح میں اس سے مراد جہاد فی سبیل اللہ ہے یعنی وہ جنگ اور جدوجہد جس کا مقصد دین اسلام کی نصرت و امدا د اور نظام کفر کو مٹانا اور اس کی جگہ اسلامی نظام کو قائم اور غالب کرنا ہویا اس کا مقصد دارای اسلام (اسلامی ریاست کا دفاع ہو یا مسلمانوں کو کفارہ کی بالا دستی اور غلامی
سے آزاد کرواتا ہوں۔
لغات الحدیث کے مشہور یا مام علامہ ابن الاثیرہ لکھتے ہیں :-
وسبيل الله عام يقع على كل عمل خالص سلك به طريق التقرب
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١٩٩
مرکز ی نہ کوراہ انتظا میر کے سوالنامے کے جو آبا
الى الله عز وجل الفرائس والنوافل وانواع الطاعات - واذا اطلق فهو في الغالب واقع على الجهاد حتى صار لكثرة الاستعمال
كانه مقصور عليه (النہایہ جلد ۲ ص۱۵۶ مطبعه خیریه امام ابو حنیفہ امام شافعی ، امام مالک ، امام احمد اور ائمہ سلف کی تعظیم اکثریت ( تقریباً بالا جماع ) کی رائے یہی ہے کہ مصارف رکوۃ کی آیت میں فی سبیل اللہ سے مراد وہ غازی مسلمان ہیں بوریتا کا بہانہ طور پر کفر کے خلاف لڑتے ہیں، سرکاری خنہ انے سے اُن کو باقاعدہ تنخوا میں نہ ملتی ہوں بلکہ اپنی خوشی سے لڑائی میں شریک ہو گئے ہوں ۔ چاروں فقہی مذاہب کی مستند کتابوں کے اقتباسات
یہ ہیں :-
اس خفیہ امام سرخسی لکھتے ہیں۔
وفي سبيل الله فهم فقراء الغزاة هكذا قال ابو يوسف ...... ابو يوسف يقول الطاعات كلها في سبيل الله ولكن عند اطلاق هذا اللفظ المقصود بهم الغر الأعند الناس ولا يصرف إلى الاغنياء من الغزاة عندنا المبسوط للسر فى جلد ۳ مى ١٠ طبع دار المعرفه بيروت ) وهكذا فى الهدايه - بدائع الصنائع جلد۲ ص۴۶ و فتاوی عالمگیریه جلد ا ص ۱۸۸ وتبيين الحقائق الزيلعي جلدا ص ۲۹۸ والبحر الرائق جلد ۲ ص ۲۶ و مجموعه شامي وغيرها كتب الحنفية -
61961
یعنی فی سبیل اللہ سے وہ غازی اور لڑنے والے مراد میں سجہ فقیر اور محتاج ہوں ۔ امام الجد یوسف فرماتے ہیں کہ نیکی کے تمام کام اگر چہ سبیل اللہ میں داخل ہیں لیکن یہ لفظ جب مطلق ذکر ہو تو اس سے مقصود غازی ہوتے ہیں۔ ہمارے نزدیک نہ کواۃ ان غازیوں کو نہیں دی جا سکتی جود اغنیا ہوں ۔
حقیقیہ میں سے امام محمد بج کو بھی اس میں شامل کرتے ہیں اور علامہ کا شانی نے بدائع میں کہا ہے کہ نیکی اور بھلائی کے سارے کام اس میں شامل ہیں ۔ لیکن امام محمد اور کاشانی نے دونوں نے حنفیہ کے
۳۱


ترسمان القرآن جلد ۹۹ مصدوم
مرکزی زکواہ انتظامہ کے سوالنامے کے جوابانا
کے اس اصول کو تسلیم کیا ہے کہ فقر و احتیاج بھی شرط ہے۔ اور شخصی طور پر مالک بنانا اور قبضہوں نا بھی شرط ہے ۔ تملیک فقیر کے بغیر عامہ رفاہی کاموں پر ان دونوں ائمہ کے نزدیک بھی زکواۃ صرف نہیں ہو سکتی لیکن حنفیہ کا مفتی بہ اور متداول مسلک وہی ہے ہو مبسوطہ میں بیان ہوا ہے کہ فی سبیل اللہ سے مراد وہ غازی میں جو فقراء اور اغنیاء ہوئی ۔ امام جصاص نے لکھا ہے کہ ہر شخص اگر یہ بنی ہو لیکن جہاد پہ جانے کے وقت اسلم اور زاد راہ وغیرہ جنگی ضروریات کے لیے اس کے پاس اپنی گھر ملبہ ضروریات سے نہ ائمہ مال نہ ہو تو اس کو اسلحہ وغیرہ کے لیے نہ کواۃ دی جا سکتی ہے اس لیے کہ یہ بھی فقیر اور محتاج ہے اگر پھر ذاتی اخراجات کے اعتبار سے غنی بھی ہے۔ و احکام القرآن الجصاص جلد ۳ ص ۱۳۷) شافعي قال الامام الشافعى و يعطى من سهم سبيل الله قبل وعز من غزا من جيران الصدقة فقيراً كان او غنياً - اكتاب الام للشافعي جلد ۲ ص ۲، كتاب قسم الصدقات جماع بيان اهل الصدقات) امام شافعی نے فرمایا ہے کہ سبیل اللہ کی مد میں سے ان خانہ کیوں کر دیا جائے گا ہعہ صدقات تقسیم کرنے کی حدود میں رہتا ہو فقیر ہو یا غنی : فقہ شافعی کی مستند اور متداول کتاب " المہذب " میں ہے کہ سبیل اللہ کی تم سے ان نمازیوں کو زکواۃ دی جائے گی جو رضا کارانہ طور پر لڑتے ہوں اور حکومت کے خزانے سے ان کو با قاعدہ تنخوا میں نہ ملتی ہوں اس لیے کہ ان کو نہ کوۃ نہیں دی جا سکتی ۔ وجہ یہ ہے کہ اُن کی کفالت سرکاری خزانہ کی دوسری مدات سے ہوتی ہے۔ رضا کارانہ طور پر بہاد پر جانے والے کو زکواۃ دی جاسکتی ہے خواہ وہ فقیر اور محتاج ہو یا غنی ہو ۔ اُس کو اتنی مقدار دی جائے گی جس سے وہ سواری اور اسلحہ خرید سکے اور سفر کی دیگر ضروریات پوری کر سکے ۔ اگر اُس نے زکواۃ فنڈ سے رقم تو لی ہو لیکن جہاد میں شریک نہ ہوا ہو تو ادا کردہ رقم اس سے واپس لی بھائے گی" ( المہذب مع المجموع شرح المهذب جلد ۲ ص ۲۱۱ - ۲۱۲ - المكتبة السلفیہ، مدینه منوره) - مالکیته قال القاضي ابن العربي المالكي :- قال مالك سبل الله كثيرة ولكني لا اعلم خلافا في ان المراد
۳۲


مرکزی نہ گواہ انتظا میر کے سوالتا ہے کے جو ایا
ترجمان القرآن جلد ۹۹ عددم بسبيل الله هاهنا الغزاة وقد قال علماءنا ويعطى منها الفقير بغير خلان لانه قدسى فى اول الاية ويعطى النازى سبيل الله ولو كان غنياً في بلده أو في موضعه الذى ياخذ به لا يلتفت
الى غير ذالك من قوله الذي يُؤثر عنده -
احكام القرآن لابن العربي جلدم
ص ۹۶۹ طبع دار المعرفة بيروت امام مالک نے کہا ہے کہ اللہ کے راستے تو بہت سے ہیں لیکن مجھے اس بارے میں کسی کا اختلاف معلوم نہیں ہے کہ اس جگہ اس سے مراد غازی ہیں ۔ ہمارے علماء نے کہا ہے کہ غاندی اگر فقیر ہو تو اس کو تو نہ کوراہ بغیر اختلاف کے بالاتفاق دی جا سکتی ہے اس لیے کہ فقیر کا نام تو آیت کے آغاز ہی میں مذکور ہے لیکن امام مالک کے نزدیک غنی کو بھی مجاہد ہونے کی حیثیت سے نہ کواۃ دی جا سکتی ہے خواہ اپنے شہر میں غنی ہو یا نہ کو راہ وصول کرنے کے مقام پر غنی ہو ۔ امام مالک سے دوسرے کسی منقول قول کی جانب تو خیر نہیں دینی چاہیے ۔ (یعنی غنی کو جہاد کے لیے زکوۃ دینے کا بھورا نہ ہی امام مالک ہے؟
کا اصل مذہب ہے) ۔ امام قرطبی ماکی فرماتے ہیں:۔
هم الغزاة وموضع الرباط يعطون ما ينفقون في غزوهم كانوا اغتياء أو فقراء وهذا قول اكثر العلماء وهو تحصيل
مذهب مالك (تفسیق طبی جلده ص ۱۸۵ - طبع قاهره سبیل اللہ سے مراد غازی اور سرحد می چہ کہاں ہیں، اُن کو نہ کواۃ دی جائے گی تا کہ وہ جہاد میں صرف کریں خواہ غنی ہوں یا فقیر ہوں ۔ یہی اکثر علماء کا قول ہے۔ اور
یہی امام مالک ہے کا اصل مسلک ہے کہ دو نحوہ تو بداية المجتهد جلد ام ۲۷۷ طبع مطلبی نشاك " مالکین میں سے ابن القاسم سے ابن حبیب نے یہ قول نقل کیا ہے کہ جہاد پر جانے والی اگر غنی ہو تو اُس کو نہ کفارہ نہیں دی جا سکتی لیکن ابو نہ یڈ نے ابن القاسم سے جوانہ کا قول بھی نقل
٣٣


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدد ۴
۲۰۲
مرکز می زکره انتظا میر کے سوالنامے کے مطالبا
کیا ہے ۔ اور امام مالک سے ابن وہب نے بھی یہی قول نقل کیا ہے کہ جائز ہے ۔ قرطبی فرماتے ہیں کہ یہی قول صحیح ہے۔ اس لیے کہ حدیث میں غنی مجاہد کے لیے بھی نہ کوراہ لینا جائنہ قرار دیا
گیا ہے (تفسیر قرطبی جلد ۲ ص ۱۸۷) ۔
-
- حنابلہ | حنابلہ کی مستند کتاب المختصر للخرقی رت میں ہے :-
وسهم في سبيل الله وهم الغُزَاة يعطون ما يشترون به الدواب والسلاح وما ينفقون به على العد ووأن كانوا اغنياء" (الخرقي مع المغنى شرح الخرقى لابن قدر مه الحنبلي جلد ص ۴۸۲ - طبع مكتبة القاهره مصر (١٩٢٩ء)
فی سبیل اللہ سے غازی مراد ہیں ان کو زکواۃ دی جائے گی تا کہ وہ سوار میں صدر
اسلحہ خرید سکیں اور دشمن کے مقابلے میں خرچ کر سکیں اگر چہ غنی ہوں گے این قدامہ حنبلی اس کی شرح میں لکھتے ہیں: ۔ " اس بارے میں کوئی اختلاف نہیں ہے کہ اس مدد سے مراد غاندی ہیں اس لیے کہ سبیل اللہ کا ذکر جب مطلق ہوا ہو تو مراد خانہ ہی ہوتے ہیں ۔ یہ اگر غنی ہوں پھر بھی اُن کو زکواۃ دی جاسکتی ہے۔ اسی طرح فرمایا ہے۔ امام مالک نے ، امام شافعی ہے نے ، اسطق بن راہویہ نے ، ابن ثورنے ، ابو عبیدہ نے اور محمد بن المنذر نے ، امام ابو حنیفہ اور اس کے صاحبین نے کہا ہے کہ فقیر ہی کو دی جاسکتی ہے غنی کو نہیں دی جا سکتی ، لیکن بہاری دلیل یہ ہے کہ رسول اللہ نے فرمایا ہے کہ پانچ افراد اگر غنی ہوں پھر بھی ان کے لیے نہ کواۃ لینا حلال ہے ۔ ان میں سے ایک غازہ کی اور ممالک ہے ...... لیکن یہ حق اپنی نمازیوں کا ہے جو ہے. رضا کارانہ طور پر فرماتے ہیں۔ سرکاری خزانہ سے ان کو تنخواہیں نہ ملتی ہوں " والمغنی لابن
قدامه جلد ۲ ص ۴۸۲-۴۸۳)
جہ
امام احمد کی مشہور روایت یہ ہے کہ حج بھی اس قدر میں شامل ہے اور مقابلہ کا اصل مذ ہیں یہی ہے لیکن امام احمد سے دوسری روایت یہ بھی ہے ہے کہ حج فی سبیل اللہ میں شامل نہیں ہے۔ امام مالک، امام شافعی ، امام ابو حنیفہ، ابو ثور اور ابن المنذر کی برائے بھی یہی ہے کہ حج پر زکواۃ صرف نہیں ہو سکتی ۔ ابن قدامہ حنبلی فرماتے ہیں:-
۳۴


ترجمان القرآن جمله ۹۹ عدد لم
۲۰۳
مرکز میں ایک انتظامیہ کے سوالنامے کے جبر آیا
د هذا اصح لان سبیل الله عند الاطلات انما ينصرف الى الجهاد فان كل ما في القرآن من ذكر سبيل الله انما اريد به
الجهاد الا اليسير والمغنی جلد ۲ ص ۴۸۳ - ۴۸۴)
" یہی رائے میچ ہے کہ حج زکوۃ کا مصرف نہیں ہے اس لیے کہ لفظ سبیل اللہ جب مطلق ذکر ہورا ہو تو مراد جہاد ہوتا ہے ۔ تھوڑے سے مقامات کے علاوہ قرآن میں ہر جگہ اس سے مراد جہاد ہی ہوتا ہے"۔
-۵- ظاہر یہ ابن حزم اہل ظاہر کے مشہور امام ہیں، اُن کا مسلک بھی یہی ہے۔ واما سبيل الله فهو الجهاد بحق
سبیل اللہ سے مراد شرعی احکام کے مطابق جہاد ہے۔
ان کے نزدیک بھی غنی کپر زکواۃ دی جاسکتی ہے۔ جب وہ اُسے بہار میں شریح کرتا ہو ۔
و المحلی با این تخدم جلد ۶ ص ۱۵۱ طبع بیروت بتحقیق احمد شاکر)
منہ کو رہ پانچوں مکاتب فکر اہل سنت والجماعة کے متداول اور معتمد مکاتب فکرہ ہیں ۔ ان سب کی تحقیق اور فتویٰ یہی ہے کہ اس مد سے مراد عام نیکی کے کام اور رفاہی ادارے نہیں ہیں بلکہ رضا کارانہ طور پر گھر کے مقابلے میں لڑنے والے غازہ ہی مراد ہیں ۔ اور یہی لوگ فی سبیل اللہ کا مصداق ہیں۔ اختلاف صرف اس مسئلے میں ہے کہ اگر یہ غاندی غنی ہوں تو اُن کو جہاد کے مصارف کے لیے زکواۃ دینا جائز ہے یا نہیں ؟ حنفیہ کے ننہ دیک اس صورت میں ان کو نہ کواۃ نہیں دی جا سکتی ، ان کے نزدیک عالمین کے علاوہ تمام مدات میں فقر و احتیاج شرط ہے ہے۔ لیکن شافعیہ، مالکیہ ، حنابلہ ، ظاہر یہ سب کے نزدیک غنی ہونے کے باوجود اُن کو مصارف جنگ کے لیے زکرۃ دی جاسکتی ہے ۔ بشرطیکہ اُن کو قومی خزانے سے تنخواہیں نہ ملتی ہوں ۔ اور وہ نہ کوان کی رقم کو جنگی مصارف پر خرچ کرتے ہوں ۔ اگر جہاد پر صرف نہ کی گئی ہو تو اُن سے وہ رقم واپس لی جائے گی۔ حنفیہ کے مقابلے میں جمہور کی رائے میرے نزدیک بھی درست ہے، اس لیے کہ اللہ نے جہاد کو مصرف زکواۃ قرار دیا ہے تو جب یہ رقم جہاد ہی پر خرچ ہوئی ہو تو ادا ہوائے گی غنی شخص اس رقم کو لے کر اپنے اخراجات پر تو خرچ نہیں کرتا بلکہ جہاد کے اخراجات پر شدین
۳۵


مرکزی زکواۃ انتظامیہ کے سوالنامے کے جو اتنا
ترجمان القرآن جله ۹۹ عددم کرتا ہے ۔ دوسری وجہ یہ ہے کہ خود رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا ہے :- لا تحل الصدقة لغتي الا لخمسة لغاز في سبيل الله او لعامل عليها اولغايم او لرجل اشتراها بماله او لرجل كان له عباس
مسكين فتُصَدِّقُ على المسكين فاهداها المسكين لغتي - یعنی صدقہ (وا جیہ) کسی غنی کے لیے حلال نہیں بجز پانچ شخصوں کے ۔ ایک وہ جو اللہ کی راہ میں لڑنے کے لیے نکلا ہو، دوسرے عامل صدقہ جو صدقات وصول اور خرچ کرنے کی خدمت انجام دیتا ہو ۔ تیسرے سے وہ جو مقروض ہوا اور قرضہ موجود مال سے زائد ہو۔ چوتھے وہ جو صدقے کا مال کسی مسکین سے قیمتی خرید لے اور پانچوں وہ جس کا کوئی پڑوسی مسکین ہو اور اُس کو کسی نے صدقہ دیا ہو۔ پھر یہ مسکین صدقے کا حاصل شدہ مال اپنے غنی پڑوسی کو بطور ہدیہ تحفہ یا ضیافت پیش کر دے " (ابو داؤد کتاب الزكواة باب ما يجوز له اخذ الصدقہ و ہو غنی حدیث نمبر ۱۲۳۵ این ماجد كتاب الزكوة باب من تحل له الصدقة حديث نمبر ( ۱۸۴) ابن ماجہ نے اسی روایت کو ابو سعید خدری سے سنداً نقل کیا ہے اور ابو داؤد نے دو سندوں کے سامھتر مسنداً اور دو سندوں کے ساتھ مرسلاً نقل کیا ہے ۔ ائمہ سلف اور چاروں فقہا نے اس حدیث پر استدلال کیا ہے اور قابل قبول قرار دیا ہے۔ احناف میں سے بعض نے اس کی تضعیف کی ہے اور بعض نے تاویل کی ہے لیکن اُن کی تاویلات اس بارے میں قومی نہیں ہیں
جمہور کا مسلک قومی اور صحیح ہے کہ مت جہاد پر صرف کرنے کے لیے فقر شرط نہیں ہے ۔ شاد اور ناقابل قبول اقوال | بعض لوگ جو سلف صالحین اور صحابہ و تابعین کی آراء سے آزاد ہو کہ اجتہاد کرنے کے عادی ہیں۔ اور جدت پسندانہ ذوق رکھتے ہیں، یہ کہتے ہیں کہ اس ملہ میں مساحیلہ شفاخانوں اور مسافر خانوں کی تعمیر، کنویں ، پل اور سڑکیں بنانا اور اس نوع کے رفاہی اداروں کے مانہ مین کی تنخوا میں اور دیگر دفتری ضروریات سب شامل ہیں۔ لیکن یہ بات اجماع امت کے خلاف ہے۔ ان حضرات نے ایک تو سبیل اللہ کے لفظی ترجمہ سے استدلال کیا ہے۔ حالانکہ صحابہ و تابعین اور ائمہ فقہ وحدیث کی غالب اکثریت بلکہ قریب یا جماع نے کہا ہے کہ قرآنی اصطلاح
۳۶


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدوم
مرکزی زکواۃ انتظامیہ کے سوالنامے کے جوابات
میں یہ لفظ جب مطلق ذکر ہوا ہو تو اس سے جہاد مراد ہوتا ہے۔ اسلامی اصطلاحات کے اپنے اصطلاحی مفاہیم ہوتے ہیں۔ صرف لغت کی بنا پر تفسیر کرنے والے بالعموم راہ راست سے برگشتہ
ہو جاتے ہیں۔ دوسری دلیل یہ پیش کرتے ہیں کہ انس بن مالک نے اور حسن بصری نے فرمایا ہے:۔ ما أعطيت فى الجسور والطُّرت فهى صدقة ماضية (المغنى لابن قدامه جلد ۲ ص ۴۹۷) - ایک تو ابن قدامہ نے اس کو نقل کر کے اس کی تردید کی ہے۔ دوسری قابل توجہ بات یہ ہے کہ امام ابو عبید قاسم بن سلام نے اس قول کے معنی یہ بیان کیے ہیں کہ اس سے مراد پلوں اور سٹرکون کی تعمیر اور مرمت نہیں ہے بلکہ مراد یہ ہے کہ تم جب پلوں اور راستوں پر متعین عاشروں یعنی سر کاری عالمین کو زکواۃ ادا کرو گے تو یہ ادا ہو جائے گی، دوبارہ ادا کر نا ضروری نہیں ہے ۔ تفصیل کے
لیے ملاحظہ ہو (کتاب الاموال لابو عبید ص ۵۷۳ تا ۵۷۵) تیسری دلیل اُن کو یہ مل گئی ہے کہ امام ابو یوسف نے مصارف صدقات کے بیان میں
لکھا ہے:۔
وَسَهُم فى اصلاح طرق المسلمين (كتاب الخراج فصل في
الصدقات من ٨) " یعنی صدقات کا ایک حصہ مسلمانوں کے راستوں کی اصلاح میں صرف کیا جائے گائیے به فقره مبسوط سرخی اور فقہ حنفی کی مستند اور متداول کتابوی میں امام ابو یوسف کے بیان کردہ مسلک کے خلاف ہے۔ انہوں نے خود کہا ہے جیسا کہ حوالے پہلے بیان کر دیئے ہیں کہ سبیل اللہ سے مراد عرفاً و اصطلاحاً جہاد فی سبیل اللہ ہے بعثی کہ حج کو بھی انہوں نے اس میں شامل نہیں کیا ۔ حنفی فقہ کی ظاہر روایت اور تمام ائمہ حنفیہ کی واضح تصریحات کے خلاف به شاد اور مشتبہ روایت قابل قبول نہیں ہے ۔ سڑکوں کی تعمیر اور راستوں کی اصلاح قرآن کریم کی متعین کردہ قرات میں سے کسی قدر میں بھی شامل نہیں ہے اور ہر نیکی کا کام سبیل اللہ میں شامل نہیں ہے ۔ اگر ایسا ہوتا تو پھر مصارف متعین کرنے کی ضرورت ہی کیا تھی ؟!
مام


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عددم
مرکز می ذکراہ انتظامیہ کے سوالنامے کے جانا
پور بھی دلیل انہوں نے یہ تلاش کر لی ہے کہ امام فخر الدین را زندگی نے کہا ہے :- واعلم ان ظاهر اللفظ فى قوله تعالى وفي سبيل الله لا يوجب القصر على كل الغناة فلهذا المعنى نقل القفال في تفسيره عن
بعض الفقهاء انهم اجاز واصرف الصدقات الى جميع وجوه الخير من تكفين الموتى وبناء الحصون وعمارة المساجدلان قوله وفي سبيل الله عام في الكل (تفسير كبير جلد ۱ ص ۱۱۳ مطبعة البهية المصرية شواء ) - یعنی فقال نے بعض فقہار سے نقل کیا ہے کہ صدقات بھلائی کے تمام کاموں پر صرف ہو سکتے ہیں۔ مثلاً مردوں کے کفن ، قلعوں اور مساجد کی تعمیر وغیرہ۔ اس لیے
کہ سبیل اللہ عام ہے"۔ امام را ندی اس عبارت سے قبل مالک ، شافعی ، احمد، اور ابو حنیفہ سب کی یہ رائے نقل کی ہے کہ اس مد سے مراد جہاد ہے اور غازی ہیں ۔ فقال نے بعض فقہا کا نام تک نہیں لیا تاکہ معلوم ہو سکے کہ ان کا مقام تفقہ فی الدین میں کیا ہے ؟ ایسے نامعلوم لوگوں کے شاذ ا فقہال کی آخر مذاہب اربعہ اور اہل ظاہر کے اجماعی فتوی کے مقابلے میں کیا حیثیت ہے ؟ نوٹ : سورۃ توبہ کی آیت مصارف زکواۃ کے آغاز میں انما کا لفظ آیا ہے جو عربی زبان میں عصر و اختصاص کے لیے آتا ہے ۔ یعنی صدقات واجبہ آٹھ مدات کے لیے مخصوص اور انہی میں منحصر ہیں ۔ اگر فی سبیل اللہ میں عام رفاہی کام شامل ہوں تو پھر انما کا صیغہ معصر بے معنی اور معاذ اشر فضول ہو جاتا ہے۔ زیاد بن حارث صدائی فرماتے ہیں کہ ایک شخصی رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی خدمت میں حاضر ہوا اور کچھ صدقہ طلب کیا ۔ آپ نے فرمایا: ان الله تعالى لمير من بحكم نبي ولا غيره في الصدقات حتى حكم فيها هُوَ نجزعها ثمانية فان كنت من تلك الاجزاء اعطيتك حقك (ابو داؤد كتاب الزكاة باب من يعطى من الصدقة حديث نمبر ۱۶۳)
۳۸


ترجمان القرآن اللبد ۱۹ عدد
مرکزی زکواۃ انتظامیہ کے سوالنامے کے جوابا
" صدقات کی تقسیم میں اللہ تعالیٰ نے کسی نبی یا غیر نبی کے فیصلے کو بھی پسند نہیں کیا بلکہ خود ہی اس کے آٹھ مصرف متعین کر دیئے ہیں۔ اگر تم ان آٹھ مصارف میں سے ہو تو میں تمہارا حق دے سکتا ہوں۔
اگر اسی قدر میں ہر قسم کے نیک کام اور رفاہی و سماجی ادار ے شامل ہوتے تو پھر اس ارشاد میں کوئی معنویت باقی نہ رہتی بلکہ معاذ اللہ یہ ارشاد بالکل بے معنی اور غلط ٹھہرتا۔ زکواۃ فنڈ سے سامان حرب خرید کہ وقف کرنے کا مسئلہ اس بارے میں تو اتفاق ہے کہ سامان خرید کر مجاہدین کو ملکا دنیا جائز ہے لیکن کیا زکواۃ فنڈ سے ہر قسم کا سامان حرب مثلاً ٹینک، توپ رائفل، بمبار جہاز اور دیگر تیری، فضائی اور بحری آلات جنگ اور ذرائع نقل و حرکت خرید کر تریف کیا جا سکتا ہے جن سے بوقت ضرورت جہاد کرنے والی فوج کو مسلح کیا جائے لیکن کسی کی شخصی ملکیت نہ ہوں ، بلکہ " وقف فی سبیل اللہ یعنی قومی ملکیت میں ہوں یا نہ کراہ فنڈ سے بہار کے لیے اسلحہ سانہ فیکٹریاں بنائی جاسکتی ہیں یا نہیں ؟ یا بم بنائے اور شہریلہ سے جا سکتے ہیں یا نہ ؟ ۔ میری رائے تو یہی ہے کہ نہ کواہ مذکورہ بالا سالی ملات میں صرف ہو سکتی ہے اس لیے کہ فی سبیل اللہ سے مراد جہاد ہے اور یہ تمام کام جہاد کی مدمیں یقیناً شامل ہیں۔ باقی رہ ہی حقیہ کی یہ برائے که تملیک شخصی ضروری ہے۔ اس کی دلیل میری سمجھ میں نہیں آئی ۔ سبیل اللہ سے پہلے حرف فی آیا ہے جو تملیک کے لیے نہیں آتا بلکہ ظرفیت کے لیے آتا ہے اور مقصد یہ ہے کہ زکوۃ صدقات واجبہ کو دین اسلام کی نصرت اور غلبہ اسلام کے کاموں پر صرف کیا جائے اکسی فرد کو مالک بنانے کا ذکر اس جگہ نہیں ہوا ۔ شرط یہ ہے کہ جہاد کا مقصد اعلاء کلمتہ الحق ہوں۔ صرف قومی اور قبائلی یا ملک گیری کی جنگ اقتدار نہ ہوا اور جہاد کے تمام احکام و آداب کو ملحوظ رکھا جائے۔ یہی رائے بعض شافعیہ اور مالکیتر کی ہے ۔ امام نووی فرماتے ہیں:۔
قال التي أسيون الامام بالخيار ان شاء مسلّم الفرس الإسلام والآلات الى الغازي او ثمن ذالك تمليكا له فيملكه وان بناء سبحانه وتعالى اشترى من سم فی سبیل الله افراساً و آلات الحرب وجعلها وقفا في سبيل الله في
۳۹


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدد هم
۲۰۸
مرکز می زکواہ انتظامیہ کے سوالنامے کے جو آیا
ويعطيهم عند الحاجة ما يحتاجون اليه ثم يردونه اذا القضبت حاجتهم وتختلف المصلحة في ذالك بحسب قلة المال وكثرته (المجموع شرح المهذب للنووى جلد می۲۱۳-۲۱۴)-
خراسانی علماء نے کہا ہے کہ حکومت اسلامیہ کو اختیار ہے اگر چاہے تو گھوڑ اسلحہ اور آلات سرب غازیوں کو ملگا دے دے اور وہ ان چیزوں کے مالک ہو جائیں گے ۔ اگر چاہے تو یہ چیزیں غازیوں کے لیے کرائے اور اُجرت پر لے لے اور اگر چاہے تو زکواۃ فنڈ کے حصہ بہار سے گھوڑے اور دیگر آلات حرب خریدہ كم وقف فی سبیل اللہ کہ دے۔ ضرورت کے وقت غازہ یوں کو ان کی ضرورت کی چیزیں استعمال کے لیے دے دے اور جب ضرورت پوری ہو جائے تو وہ ان کو واپس کر دیں۔ اس بارے میں مصالح مختلف ہو سکتی ہیں۔ مال نہ کواۃ کے کم اور زیادہ ہونے کے
اعتبار سے"۔
ابن العربی مالکی اور امام قرطبی مالکی دونوں لکھتے ہیں :۔ وقال محمد بن الحكم - يعطى من الصدقة في الكراع والسلاح وما يحتاج اليه من آلات الحرب وكفّ العدو عن الحوزة لانه كله من سبيل الغزو و منفعته ( احكام المغرآن لابن العربي جلد ۲ ص ۹۶۹ و تفسیر قرطبی جلد ص ۱۸۵-۱۸۶) " محمد بن الحکم نے کہا ہے کہ صدقات میں سے گھوڑے خریدنے ، اسلمی خرید نے اور دیگر آلات حرب خرید نے جن کی حاجت ہو اور ہر وہ چیز خریدنے میں رقم دی جا سکتی ہے جس کی دار السلام کے دفاع کے لیے ضرورت ہو، اس لیے کہ یہ سب جہاد کی مدمیں شامل ہیں اور ان سے جہاد کے کام کو فائدہ پہنچتا ہے۔
تبلیغی اور دعوتی اور تعلیمی ادارے بھی جہاد میں شامل ہیں :- فقہا نے اگر چہ فی سبیل اللہ کی تشریح میں غازیوں کا ذکر کیا ہے لیکن معلوم ہوتا ہے کہ انہوں
۴۰


محمد كان القرآن جلد ۹۹ عددم
۲۰۹
مرکز می نکات انتقال صبر کے سوالنامے کے جواباً
14
نے یہ لفظ بطور مثال لکھا ہے ۔ ورنہ فی سبیل اللہ سے مراد جہاد ہے اور جہاد میں تبلیغی ودعوتی کام بھی شامل ہیں اور تعلیمی ادارے بھی اس میں شامل ہیں بشرطیکہ ان اداروں میں دین اسلام کی تعلیم دی جاتی ہو ۔ جہاد صرف لڑنے کو نہیں کہا جاتا ۔ بلکہ ہر اس حید و جہد پر جہاد کا اطلاق ہوتا ہے جس کا مقصد غلبہ دین ہو۔ خواہ زبان سے ہو ، حکم سے ہو یا دوسرے وسائل سے ہم یہی وجہ ہے کہ النحل ۱۱۰ - الفرقان - ۵۲ - اور المعنکبوت ۶ - ۶۹ میں نجی جہاد کا ذکرہ آیا ہے۔ حالانکہ یہ سورتیں لگتی ہیں اور مکہ میں لڑنے کی اجازت نہیں منفی اعد والهم ما استطعتم من قوة میں افرادی قوت ، اسلحہ کی قوت اور علمی قوت سب شامل ہیں ۔ کفر کا مقابلہ صرف تلوار سے نہیں ہوتا بلکہ علمی استدلال اور دعوتی و تبلیغی سرگرمیوں سے زیادہ موثر طور پر ہوتا ہے۔ مسلم شریف میں مروی حدیث صحیح میں خود رسول اللہ نے جہاد کی تین قسمیں بیان فرمائی ہیں ۔ جہاد بائیک ، جہاد باللسان اور جہاد بالقلب ۔ اس موضوع پر اور بھی متعدد احادیث و آثار ہیں جو اہل علم پر عیاں ہیں ۔ امام ابوبکہ رازی تمام اور ابن قیم نے تعلیم اور تعلیم کو جہاد میں شمار کیا ہے، بلکہ جصاص نے تو جہاد یا معلم کو جہاد بالسیف سے افضل قرار دیا ہے۔ بشرطیکہ تغیر عام نہ ہو ( احکام القرآن للجصاص جلد ۳ ص ۱۱۸-۱۱۹ و نزاد المعاد لابن قیم جلد ۲ ص ۳۹ - ۴۰) -
دینی مدارس اور دعوتی و تبلیغی تنظیموں کے تمام اخراجات زکواۃ فنڈ ز سے پورے کیے جا سکتے ہیں ۔ کتا بیں لے کر وقف کی جا سکتی ہیں۔ جملہ واساتذہ کی تنخواہیں دی جا سکتی ہیں اور طلبہ کے وظائف اور خورد و نوش پر خرچ کی جا سکتی ہے ۔ حنفی مسلک میں زکواۃ نادارہ طلبہ کے علاوہ دیگر مصارف مدرسہ میں خرچ نہیں کی جا سکتی ۔ مگر دلیل کے اعتبار سے یہ رائے کمزور ہے۔ جہاد کے مفہوم میں ہر قسم کی تعلیمی اور دعوتی سرگرمیاں شامل ہیں ۔ البتہ ہر قسم کے سماجی اور
رفاہی کام اس مد میں شامل نہیں ہیں اس لیے کہ وہ نیکی کے کام تو ہیں مگر جہا د نہیں ہیں:۔ نصاب کے بارے میں اور فارمولے تلاش کرنا اور اس کی سطح میں نظر ثانی کرنا تا که نصاب زیادہ یا معنی اور حقیقت پسندانہ ہو جائے " کسی طرح بھی جائز نہیں ہے ۔ معلوم نہیں کہ سوالنامہ مرتب کرنے والوں کے ذہنوں میں یہ الجھن کیسے پیدا ہو گئی ہے۔ رسولی اشد
۴۱


مرکزی زکواۃ انتظامیہ کے سوالنامے کے جوابا
تمه همان القرآن جلد ۹۹ عدد ۲ نے جو نصاب مقرر فرمایا ہے وہ یا معنی بھی ہے اور حقیقت پسندانہ بھی ہے ۔ معنویت اور حقیقت کو ہم سے زیادہ جاننے والے اللہ اور رسول ہیں ۔ رسول اللہ نے فرمایا ہے:۔ لیس فیما دون خمس اوراق صدقة دبخاری، مسلم، زندگی، ابو داود نسائی ، این ناحیه، موطا مالک)
یعنی پانچے اور قید سے کم پر صدقہ واجب نہیں ہے ۔ ۵ اوقیہ کے ۵۲ توے ا نشے بنتے ہیں ۔ یہی حقیقت پسند را نہ نصاب ہے ۔ سونے کے بارے میں ابن ماجہ اور دار قطنی نے ابن جرش اور عائشہ سے، دار قطنی نے عبد اللہ بن عمر و بن عاص سے الجو بھید نے کتاب الاموال میں حضرت عمران سے اور ابو داؤد نے حضرت علیؓ سے روایات نقل کی ہیں کہ ۲۰ دینار سے کم پر صدقہ واجب نہیں ہے ۔ ۲۰ دینار کے ، تولے ۶ ماشے بنتے ہیں ۔ ان روایات میں بعض مسلہ ہیں اور بعض مرسل ہیں ۔ ان کے اسانید پر بھی بعض نے کلام کیا ہے مگر کثرت اسانید کی وجہ سے قابل قبول میں سلف نے ان روایات کو قابل استدلال قرار دیا ہے اور اسی نصاب پیرا جماع ہو گیا ہے ۔ امام مالک فرماتے ہیں :-
السنة التي لا خلاف فيها عندنا ان الزكوة تحب في عشرين ديناراً عيناً ) ذهباً ) (موطا امام مالك كتاب الزكواة باب الزكواة في العين) وهكذا قال الشافعي والبوعبيد انه لاخلاق فيه - اللام للشافعي جلد ۲ ص ۲۴ وكتاب الاموال لابي عبيد ص ۴۰۹) یعنی اس بارے میں کوئی اختلاف نہیں ہے کہ سونے کا نصاب ۲۰ دینار دے تولہ ۶ ماشہ ہے کہ اموال تجارت میں قیمت کا اعتبار ہے۔ سونے اور چاندی میں سے جس کو بھی بنیاد بنایا جائے جائز ہے لیکن اس سلسلے میں فقرا ء کے فائدے کا لحاظ رکھا جائے جس کی قیمت کم بنتی ہو اسے بنیا دینا یا جائے ۔ فقہاء نے " انقع للفقراء " کا ضابطہ مقررہ کیا ہے ۔ چاندی کے
۲۲


مرکزی ذکراہ انتظا میہ کے سوالنامے کے جو اتنا
ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدد سم نصاب میں احادیث قومی ترین اور صحیح ترین بھی ہیں اور اس کیہ اُمت کا اجماع بھی ہے اور سونے کے نصاب میں اگر پھر اجماع تو ہے مگر یہ اجتماع جن احادیث پر مبنی ہے وہ کمزور ہیں اس لیے بہتر یہی ہے کہ چاندی ہی کے نصاب کو بنیا دینا یا جائے اور میں جمہور فقہا کی رائے ہے۔ باقی رہا آپ کا سوال کہ کیا ایسے صاحب اہل و عیال کو غیر مستحق زکواۃ قرار دنیا اور اس سے زکواۃ وصول کرنا مناسب ہو گا ۔ جس کے کل اثاثے دو ہزار روپے سے کچھ ہی زیادہ
ہوں کیا
روے
تو اس سلسلے میں عرض یہ ہے کہ اگر کسی کے پاس ۲ ہزار نہیں دس ہزار روپے نقد یا مال تجار ہور نگم اس پر کسی کا قرض ہو یا یہ رقم اس کی بنیادی ضروریات سے زیادہ نہ ہو تو اس پر زکوة عاید نہیں ہوتی لیکن اگر سال بھر کے اخراجات اور قرضوں وغیرہ سے بیچ کہ سال کے آخر میں اس کی ملکیت میں ۵۲ تور ۶ ماشہ کے مساوی رقم موجود ہو تو دو ہزارہ کی مخالص صحبت میں سے چھپے دینے میں آخرہ کیا مشکل ہے یا کیا یہ اتنا زیادہ ہو مجھے ہے کہ اس کی وجہ سے منصوص اور اجماعی نصاب میں ردو بدل کرنے کے لیے فارمولے تلاش کیے جائیں اللہ تعالیٰ نے ضروریات سے زائد رقم پر صدقہ واجب فرمایا ہے ۔ بیسئلونك ماذا ينفقون قل العفو العفو کی تفسیر میں ابن عباس اور ابن عمر رض نے فرمایا ہے، ما يعفو من اهلك (ابن کثیر) یعنی جو تمہارے اہل وعیال کے اخراجات ضروریات سے بچ جائے اُسے خرچ کر و۔ رسول اللہ نے فرمایا ہے لا صدقة الا
عن ظهر غنی (بخاری البواب الذكورة في ترجمه المباب) -
یعنی صدقہ اسی مال یہ واجب ہے۔ جو ضرورت سے زیادہ ہو۔ فقہا کرام نے بھی لکھا ہے کہ قرمن اور حوائج اصلیہ یعنی بنیادی انسانی ضروریات سے نہ اللہ نصاب پر نہ کواۃ ہوتی ہے۔ ملاحظہ کیجیے: (بدائع الصنائع جلد ٢ ص ال زيلعي على الكنز جلد ا ص ۲۵۳ - البحر الرائق جلد ۲ ص ۲۲۲ هدايه اور مجموعه شامی جلد ۲ ص ۶)
یاد رہے کہ زکواۃ کوئی ٹیکس نہیں ہے کہ قیمتوں کے اتار چڑھاؤ کی وجہ سے اس پر


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عددم
۲۱۲
مرکز میں زکواۃ انتظامیہ کے سوالنامے کے گھر آنا
نظر ثانی کی جائے۔ بلکہ یہ ایک مالی عبادت ہے جس میں خالص عقلی وجوہات کی بنا پر کمی و بیشی جائزہ جائز نہیں ہے ۔ ہاں اگر کوئی شخص از خود زیادہ دینا چاہے تو دے سکتا ہے، مگر کمی کرنے کا حق کسی کو نہیں ہے ۔ اسی طرح بوقت ضرورت اور بقدر ضرورت زکوۃ واجبہ سے زائد بھی حکومت بطور ٹیکس لے سکتی ہے، مگر کمی کرنے کا حق حکومت کو بھی نہیں ہے ۔ ہاں یہ ہو سکتا ہے کہ زکواۃ کا ورحصہ حکومت لوگوں کی صوابدید پر چھوڑے جسے وہ خود تقسیم کریں اور کچھ حصہ خود وصول کر کے تقسیم کرے۔ منصوص اور پہلے سے طے شدہ اجتماعی مسائل میں اجتہاد کا دروازہ کھولتا صحیح نہیں ہے اجتہاد نے مسائل میں ہو سکتا ہے یا اختلانی مسائل میں اجتہاد کے ذریعے کسی ایک رائے کو دوسری رائے پر ترجیح دی جا سکتی ہے، مگر یہ کام بھی فقہاء عابدین کی ایک جماعت کور کرتا چلہ ہیے ۔ انفرادی اجتہاد مناسب نہیں ہے ۔ قابلیت
-
اور صلاحیت کے بغیر اجتہاد کرنا نہ عقل کا تقاضا ہے اور نہ شریعت کا تقاضا ہے۔ - بنو ہاشم پر نہ کواۃ صرف نہیں ہو سکتی : رسول اللہ نے صریح الفاظ میں فرمایا ہے :- أنا لا تاكل الصدقة (بخارى كتاب المزكوة باب ما يذكر في الصدقة للتبي واال ہے) صحیح مسلم کی روایت میں ہے۔ ان الصدقة لا تحل لأل محمد بينى صدقہ آل محمد کے لیے حلال نہیں ہے ۔ اس مضمون کی متعدد احادیث کتب احادیث میں منقول ہیں جو اپنے مفہوم میں بالکل واضح اور قطعی الدلالت ہیں ۔ ان احادیث کی ناسخ احادیث موجود نہیں ہیں۔ اور قیاس و عقل سے احادیث منسوخ نہیں ہو سکتیں ۔ نفلی صدقات میں کچھ اختلاف آنرا موجود ہے۔ لیکن صدقات واجبہ زکواۃ و عشر وصدقہ فطر وغیرہ کے جائز نہ ہونے پہ تقریباً اجماع ہے ۔ ابن قدامہ حنبلی لکھتے ہیں۔ لا نعلم خلافا کی ان بني هاشم لا تحل لهم الصدقة المفروضة (المغنی) بیتی مجھے اس بارے میں کسی کا اختلاف معلوم نہیں که صدقات مفروضہ بنی ہاشم کے لیے حلال نہیں ہیں۔ حنفیہ کا مسلک بھی یہی ہے۔ ملاحظہ کیجیے احکام القرآن للجصاص جلد ۳ ص ۱۳۱- الزيلعي على الكنز جلد ا ص ٣٠٠٠ - البحر الرائق جلد ۲ ص ۲۶۵ - بدائع الصنائع جلد ۲ ص ۲۹
۴۴


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عددم
مرکز ی نہ کرئہ انتظامیہ کے سو الفافے کے جو آیا
فتح القدير مع الهداية جلد ۲ ص ۲۷۲-۲۷۳ - فقہ حنفی کی ظاہر روایت اور مفتی بہ قول یہی ہے ۔ امام ابو حنیفہ رح سے ایک غیر مشہور روایت منقول ہے کہ چونکہ سرکاری خزانے میں اب مال غنیمت کا خمس نہیں آتا جوہ اہل بیت پیر خرچ کیا جاتا تھا ، اس لیے بنو ہاشم بنو ہاشم پر صدقہ جائز ہے۔ یہ غیر مشہور اور شاذ روایت شرح معانی الآثار میں امام طحاوی نے نقل فرمائی ہے ۔ لیکن اس کے بعد امام ابو یوسف " سے امام ابو حنیفہ کا قول عدم جوانہ کا نقل کیا ہے اور فرمایا ہے۔ وبهذا تاخذ یعنی اسی پیر ہم عمل کرتے ہیں۔ تقریباً تمام حنفی علماء نے امام ابو حنیفہ کی ظاہر روایت اور اصل مذہب یہی قرار دیا ہے کہ بنو ہاشم پر فرمن صدقات ہمیشہ کے لیے حرام ہیں اور جو از کی روایت کو شاذ
اور غیر مشہور روایت قرار دیا ہے۔ مذکورہ بالا تمام کتابوں میں اسی طرح کہا گیا ہے۔ بنو ہاشم کے مستحقین کی اعانت کا نظام بنو ہاشم کی اعانت کے لیے ایک تو قومی خزانے میں صدقات
واجبہ کے علاوہ جو تم میں ذریعے سے بھی آتی ہو۔ اس میں سے علیحدہ فنڈہ قائم کیا جائے ،سر کا یہ خزانے میں بھی مستحقین کے حقوق کی دوسری صورت یہ بھی ہو سکتی ہے کہ مرکزی اور صوبائی حکومت علیحدہ فنڈ قائم کرے اور عوام سے اپیل کرے کہ اس میں تحفے اور ہدیے کے طور پر رقوم جمع کریں اور اس کی وصولی و تقسیم کے لیے علیحدہ ادارہ قائم کیا جائے۔
مام مدارس دینیہ تو میرے نزدیک فی سبیل اللہ میں شامل ہیں اور اُن کے تمام اخراجات معہ معاوضوں کے زکواۃ فنڈ سے پورے کیے جاسکتے ہیں۔ البتہ مساجد اور ان کے امام اس مہ میں شامل نہیں ہیں۔ پیش اماموں اور دیگر اہل علم کو اگر باقاعدہ عاملین بنیاد یا جائے تو وہ نہ کوراہ سے بطور محالہ یعنی اجرت کے زکواۃ لے سکتے ہیں. لیکن اگر ہر وقتی نہ ہوں بلکہ چند وقتی ہوں تو اسی تناسب سے انہیں اُجرت دی جانی چاہیے۔ اس لیے کہ عاملین کی مکہ میں جو نہ گواہ صرف ہوتی ہے وہ بقدر کمل ہی دی جاسکتی ہے۔ اگر یہ ممکن نہ ہو تو قومی خنہ انوں سے پیش اماموں کی معقول تنخواہیں تقر کی جائیں تاکہ یہ باعزت زندگی گزار سکیں۔
سب سے بڑا اعتراض اور شہر تو یہ ہے کہ حکومت نے سودی نظام ختم نہیں کیا۔ اور بینکوں کے اسی اکاؤنٹ سے زکواۃ کائی جاتی ہے جس میں سود بھی دیا جاتا ہے ۔ اس کا
۲۵


ته جهان القرآن جلد ۹۹ عددم
۲۱۴
مرکزی نہ کو اہ انتظامیہ کے سوالنامے کا جو آن
نتیجہ یہی نکلتا ہے کہ ارتکاز دولت کا ستر باب نہیں ہوتا ۔ سود ہی میں سے اڑھائی فیصد کاٹ لیا جاتا ہے ۔ شرعی حکم یہ ہے کہ معرام دولت ساری ضبط کر دینی چاہیے اور حلال ترتیب مال سے زکواۃ وصول کی جائے۔ دوسرا اعتراض یہ ہے کہ اموال تجارت اور کارخانوں کی مصنوعات کی زکوۃ وصول نہیں کی جاتی حالانکہ یہ بھی اموال ظاہرہ میں شامل ہیں۔ اموال ظاہرہ کی صحیح تعریف یہ ہے ۔ " ہر وہ مال جس کا علم اور اس کا حساب معلوم کرنا مالک کے علاوہ دوسروں کے لیے بھی ممکن ہورک فقہاء نے زمین کی پیدا وار ، جانور، باغات کے پھل اور وہ اموال تجارت جمعہ ایک شہر سے دوسرے شہر میں فروخت کے لیے لائے جاتے ہوں ابوال ظاہرہ کہا ہے ۔ لیکن یہ بطور مثال ذکر کیے گئے ہیں، بطور وعصر کے نہیں ذکر ہوئے ۔ اس زمانے میں بینکوں اور کارخانوں کا موجودہ نظام نہیں تھا ۔ ورنہ یہ بھی اموال ظاہرہ ہی میں شامل ہیں۔ بڑے بڑے کا لہو باری لوگوں اور کارخانوں کی دولت حکومت سے مخفی نہیں رہ سکتی ۔ ٹیکس کی وصولی کے لیے حکومت نے تشخیص میکس کا ایک نظام بنایا ہے ۔ اسی نوع کا نظام زکواۃ کی وصولی کے لیے بھی بنایا جا سکتا ہے البتہ تشخیص کرنے والا عملہ دیانت دار ہونا چاہیے۔
المہ بالفرض تاجروں اور کارخانه داروی کا سرمایه اموال باطنہ ہی میں شامل سمجھا جائے، پھر اگر حکومت محسوس کرے کہ لوگ اموالی باطنہ کی زکواۃ خود ادا نہیں کرتے تو اس صورت میں اموال باطنہ کی زکواۃ کی وصولی بھی قانو نا کی جاسکتی ہے۔ اور اس کا مناسب انتظام کیا چا سکتا ہے۔ فقہاء نے اسی طرح لکھا ہے ملاحظہ کیجیے۔ (فتح القدير جلد ا م ، ۴۸، بدائع الصنات جلد ۲ ص ۷ مجموعه شامی جلد ۲ ص ۵ تیسرا اعتراض یہ ہے کہ زکوۃ کمیٹیوں کے ممبران اور چیئر مینوں کے تقریہ میں حکومت خود اپنے اعلان کر وہ قواعد کی پابندی نہیں کرتی ۔ بالعموم مضلعی انتظامیہ انہی لوگوں کو برائے نام انتخاب کے ذریعے نامزد کرتی ہے جو پہلے سے ان کے متعلق ہوتے ہیں۔ دیانت دار اور اہل علم حضرات چونکہ اپنی مصروفیات اور اپنی اعلیٰ روایات اور دینی ذوق کی وجہ سے افسروں اور انتظامیہ سے کوئی خاص تعلق بھی نہیں رکھتے اور ان کے مخصوص کام کے بھی
۲۶


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عددم
۲۱۵
مرکزی زکواۃ انتظامیہ کے سوالنامے کا جوا
نہیں ہوتے اور از خود افسروں کی نظر اُن پر پڑتی ہی نہیں ہے۔ نتیجہ یہ نکلتا ہے کہ معاشرے میں یہ نام اور بددیانت قسم کے لوگ ہی کمیٹیوں میں آجاتے ہیں ۔ اور نہ کو صحیح طور پر تحقین ہی تک نہیں پہنچتی ۔ عالمین زکوة کا منصب بڑا مقدس منصب ہے۔ اس کے لیے مسلمان اور دیانت دار ہونا بھی ضروری ہے اور بقدر ضرورت زکواۃ کل کے مسائل کا علم بھی ضروری ہے۔ اگر نامزد ہی کہ نا ضروری ہے تو کچھ نامزدگی کا اختیار کسی دیانت دار افسر کو دنیا چاہئے ضلعی انتظامیه بالعموم بد دیانت لوگوں ہی کو نامزد کرتی ہے۔ کا گداگر می کو ختم کرنے کا ایک طریقہ تو یہی ہے کہ جو لوگ معذور ہوں ، لاوارث اور رہے ال قیم ہوں ، لاوارث اور بے مال بیوائیں ہوں یا بنیادی ضروریات سے کم آمدنی والے مساکین ہوں ، نہ کواۃ فنڈ سے ان کے معقول ماہانہ وظائف مقرر کیے جائیں۔ اور عزت نفس کو ملحوظ رکھتے ہوئے ان تک سرکاری طور پر ہر وقت وظائف دیئے جائیں۔ اگر نہ کراۃ فنڈ ہیں گنجائش نہ ہو تو قومی خزانے سے یہ وظائف مقرر کیے جائیں ۔ حکومت کے اخراجات میں سب سے زیادہ ضروری اور اہم معذوروں اور بنیادی ضروریات سے محروم لوگوں کی کفات ہے۔ ایسے ادارے بنائے جائیں جن میں ایسے لوگوں کو روز گار مل سکے یا ایسے تجارتی ادارہ
بنائے جائیں جن کے حصص صرف نادار اور مفلوک الحال لوگوں کو دیئے جائیں ۔ دوسرا طریقہ یہ ہے کہ متمول لوگوں پر اپنے رشتہ داروں کی کفالت اور خبر گیری بقدر استطاعت اور بقدر ضرورت قانونا لازم قرار دے دی جائے ۔ اگر وہ از خود یہ فرض انجام نہ دیں تو اُن کے سرمایے سے نفقہ الاقارب فنڈ میں حکومت خود لے کر تقسیم کرے اگر کوئی شخص اتنی استطاعت نہ رکھتا ہو کہ تمام مفلس رشتہ داروں کی کفالت کر سکے تو پھر اقرب فالاقرب کا اصول نافذ کیا جائے ۔ محارم کا حق غیر محارم سے مقدم رکھا جائے۔ لیکن اگر سب کی کفالت کر سکتا ہو تو غیر محارم کی کفالت بھی لازم کی جاسکتی ہے۔ قرآن کریم میں رشتہ داروں کے ساتھ حسن سلوک اور ان کے شیر گیری کرتے کو ان کا حق قرار دیا گیا ہے۔ اور احسان کا حکم دیا گیا ہے۔ وَاتِ ذوالقربى حقه ربنی اسرائیل (۲۶) رشتہ داروں کا حق ادا کروی
۴۷


نریمانی القرآن جلبر ۹۹ مردم
مرکزی ذکراہ انتظامیہ کے سوالنامے کا جوا
وَبِالْوَالِدَيْنِ إِحْسَاناً وَبِذِى القربي (النساء - ٣٦) والدین اور رشتہ داروں کے ساتھ احسان کرو۔ سورۃ البقرہ آیت ۲۳۳ پاره ۲ - بے مال تقسیم کو دودھ پلانے والی کی امبرت وارثے پر ڈالی گئی ہے۔ وعلی الوارث مثل ذالك - اس آیت سے بھی ثابت ہوتا ہے کے مفلس
اور محتاج رشتہ داروں کی کفالت معمول والر ٹوں پر لازم ہے ۔ ابن کثیر لکھتے ہیں :۔ وقد استدل لذالك من ذهب من الحنفية والحنبلية وجوب نفقة الاقارب بعضهم على بعض وهو مروى عن عمر بن الخطاب وجمهوى الشلف (تفسير ابن كثير سورة البقرة
آیت ۲۳۲) امام بحصاص حنفی لکھتے ہیں :۔
وهو على قدرحال الرجل في اعساره ويساره
دا حكام القرآن للجصاص البقره آیت ۲۳۳)
یعنی اس آیت سے حنفیہ اور حنابلہ سے استدلال کیا ہے اس بات پر کہ رشتہ داروں کا خرچہ ایک دوسرے پر واجب ہے ۔ یہی بات عمر فاروق اور جمہور سلف سے منقول ہے یہ
به خوچه مالی حیثیت کے مطابق واجب ہے"۔
مذکورہ بالا دلائل اور اس نوع کی دیگر دلائل بھی میں جین سے ثابت ہوتا ہے کہ ان متمول افراد پر اپنے رشتہ داروں کی کفالت واجب ہے جن کے پاس اپنے اخراجات سے زائد مال موجود ہو۔ محارم کا حتی مقدم تو ہے لیکن بشرط استطاعت غیر محرم رشتہ داروں کی کفالت بھی واجب ہے۔ موجودہ دور کے متمول سرمایہ دار اور جاگیر دار عیاشیوں اور فضول خرچیوں پر تو ہزاروں روپے ایک ایک رات میں خرچ کر دیتے ہیں ۔ لیکن اپنے رشتہ داروں اور معاشر ے کے مفلس لوگوں کو زکواہ تک نہیں دیتے ۔ ایسے لوگوں کو مین دین کہا ہے اور یہ الشفها میں شامل ہیں بہین کی جائی را داور کا رخانے تبذیرا اور عیاشیوں کے انسداد کے لیے اہلیہ یہ تدابیر کے سرکار ہی تحویل میں (حکومت میں نہیں) بھی لیے جا سکتے ہیں۔ ولا تو گوا السفھاء اموالکم
۲۸


ترجمان القرآن جلد ۱۹ عدد
PIL
مرکزی زکرہ انتظامیہ کے سوالنام کابینت
اور جب یہ لوگ تبذیر کو ترک کر دیں گے اور دانا وسیا نے (رشیدہ ، ہو جائیں گے تو اُن کی جائیداد اُن کو واپس کر دی جائے گی ۔
سوال نمبرہ کے جواب میں عرض کر دیا گیا ہے کہ بینکوں کے تمام اکاؤنٹس اور بڑے بڑے تاجروں اور کارخانہ داروں کی مصنوعات کے اموال تجارت سے بھی زکواۃ کائی جائے ۔ یہ اموال ظاہرہ میں شامل ہیں۔ اگر شامل نہ بھی ہوں تو جیسا کہ حوالے دیئے جاچکے ہیں، فقہار نے اجازت دی ہے کہ جب لوگ اموال باطنہ کی زکواۃ دیتے ہوں تو حکومت ان کی زکواۃ وصول کرنے کی تدابیر بھی اختیار کر سکتی ہے ۔ اس کے علاوہ سود کی لعنت کو بالکل ختم کر دینا چاہیے اور سود کی جو رقم واجب الادا ہوا سے اور دیگر حرام ذرائع سے حاصل کر وہ اموالی کو بحق فقراء ضبط کہ
لیا جائے۔ ظاہر ہے کہ نہ کواۃ دینے والوں اور عوام کو یہ یقین تو دلانا ضروری ہے کہ آپ کی زکواۃ صحیح مصرف میں خرچ کی جائے گی ۔ اور عملاً اس کا ثبوت بھی فراہم کر نا ہو گا تب جا کہ لوگوں کو اعتماد حاصل ہوگا اور وہ بطیب خاطر نہ کواۃ ادا کریں گے ۔ زکوٰۃ و عشر کے مصارف اور مقاصد کو خود اللہ اور رسول نے متعین کر دیا ہے ۔ زکواۃ دینے والے کے تعین کی ضرورت نہیں ہے۔ دورہ نبوی اور خلافت راشدہ میں زکواۃ دینے والوں سے یہ نہیں پوچھا جاتا تھا کہ تمہاری نہ کواۃ کہاں صرف کی جائے۔ اس کے علاوہ نہ کرہ انتظامیہ کو اس سے وقت کا سامنا بھی کرنا پڑے گا ۔ زکواۃ دینے والے الگ الگ مقاصد اور مصارف متعین کریں گے اور ان کا الگ الگ حساب دیکھنا پڑے گا جو مشکل ما کام نظر آتا ہے۔ البتہ والدین ، باپ دادا اور اولاد کے علاوہ اگر نہ کراہ دینے والے کے رشتہ دار ہے کا تعین کیا جائے اور حساب ممکن ہو تو شرعاً کوئی قباحت نہیں ہے ۔ اس کی زکواۃ کا کچھ حصہ اس کے اقربا کے لیے مختص شدہ فنڈ میں جمع کر دیا جا سکتا ہے ۔ - زکواۃ کمیٹیوں کے چیئر مینوں، ممبروں اور سرکاری اہل کاروں کے فرائض کی موثر بجا آوری کے معیاروں کو بہتر بنانے کے لیے سب سے پہلا اور ضروری کام تو یہ ہے کہ عاملین صدقات کے لیے شریعت نے بین شرائط اور اوصاف کو لازمی قرار دیا ہے، ان کی پابندی کی جائے وہ


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عددم
۲۱۸
مرکز میں زکواۃ انتظامیہ کے سوالنامے کا جو
شرائط یہ ہیں :-
ا مسلمان ہونا ۲- مرد ہونا ( البتہ بوقت ضرورت عورتوں میں تقسیم کرنے کے لیے عورتوں کی خدمات حاصل کی جاسکتی ہیں) ۳- عاقل ہونا ۴ بالغ ہوتا ہ متقی اور دیانت دار ہونا 4 اور نہکوں کے مسائل سے باخبر ہوتا ہے۔ ان شرائط پر جو شخص کم سے کم حد تک بھی پورا نہ ہو، اُس کو یہ زمہ داری نہ سوننی چاہیے ۔
دوسری تدبیر یہ ہے کہ تربیت اور احتساب کا منتظم اور مسلسل نظام بنایا جائے۔ ا سب سے اہم ترین کام یہ ہے کہ تعلیمی اداروں میں اسلام کے معاشی نظام کی تعلیم کا نمونہ انتظام کیا جائے۔ اس وقت مغرب کے سرمایہ دار اور سودی نظام پر مبنی اقتصادیات پڑھائی جاتی ہیں۔ نتیجہ یہ ہے کہ یونیورسٹیوں اور کالجوں سے ایسے ماہرین اقتصادیات تیار ہو کر معاشر میں جاتے ہیں جو سودی نظام اور سرمایہ دارانہ نظم کی باریکیوں سے تو واقف ہوتے ہیں۔ لیکن زکواۃ و عشر کے بنیادی مسائل سے بھی واقف نہیں ہوتے ۔ دوسری تدبیر یہ ہے کہ ریڈیو، ٹیلیویژن اور اختبارات و رسائل کے ذریعے نہ کواۃ وعشر ادا کرنے والوں کے فضائل اور ادا نہ کرنے والوں کی ترسیب و وعید کی اشاعت کی جائے ۔ نظام زکواۃ کی برکات کی تشہیر کی جائے اور مسائل نہ کواۃ بھی نشر کیے جائیں ۔ اس کے ساتھ تبذیر و اسراف اور عیاشیوں کی انسدادی تدابیر اختیار کی جائیں ۔ فکر آخرت پیدا کرنے والے پر وگرام بھی پابندی کے ساتھ نشر کیے جائیں۔ فحش پرو گرام اور شیطانی آوازوں کی نشریات بند کر دی جائیں ۔ اس نوع کے پروگراموں سے دل میں غفلت اور قہوہ پیدا ہوتی ہے اور فکر آخرت کی جگہ فکر دنیا غالب آجاتی ہے۔ اذہان و قلوب کو بگاڑنے میں ذرائع ابلاغ عامہ کے موجودہ پر وگراموں کا بڑا حصہ ہے۔
زکواۃ کے نظام کو مضبوط بنانے کی کچھ تجاویز تو درج بالا سوالات کے جوابات میں آگئی ہیں ۔ لیکن بنیادی بات یہ ہے کہ جب تک سرمایہ دارانہ اور جاگیر دارانہ نظام کی سرکویی نہیں کی جاتی زکواۃ کی برکات نظر نہیں آئیں گی ۔ اسلامی نظام کی مثال ایک مشینری کی سی ہے
اس کا ایک پرزہ بھی اگر خراب ہو جائے تو پوری مشینری بے کار ہو جاتی ہے۔


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عددم
۲۱۹
مرکز می نہ کوہ انتظا میر کے سوال نامے کا جرات
ا۔ انگر یز کی دی گئی جاگیروں کو ختم کیا جائے ۔ ۲۔ حرام ذرائع سے بنائی گئی جائیدادوں اور سرمائیوں کو ضبط کر دیا جائے ۔ ۳۔ تجارت اور صنعت پر مخصوص افراد کی اجمالدہ داریاں ختم کر دی جائیں۔ ۲ ۔ سود کے نظام کو ختم کیا جائے۔ ۵۔ تبذیر و اسراف کو بند کرنے کے لیے موثر تدابیر اختیار کی جائیں۔ اس نوع کے اقدامات کیے جائیں تو تب جا کہ زکواۃ و عشر کا نظام مضبوط ہوگا اور اس کی برکات بھی سامنے آئیں گی۔
سوال نامہ ب کا جواب
سوالنامہ میں یہ تشریح نہیں کی گئی کہ مستحقین زکواۃ کے لیے کسی نوع کے فلاحی ادارے بنانے پیش نظر ہیں اور ان اداروں سے مستحقین کی امانت کی نوعیت کیا ہوگی یہ مجمل اور مہم سوال کهہ نا مناسب نہیں تھا ، مگر اصولی قسم کا جواب عرض کیے دیتا ہوں ۔ فقہاء حنفیہ کی تو متفقہ رائے یہ ہے کہ زکواۃ کی ادائیگی کے لیے تملیک شخصی ضروری ہے۔ یعنی بال زکواۃ یا اس کی قمیت مستحق کی ملکیت میں دنیا شرط لازم ہے ۔ فقہ حنفی کے تمام منظومات مثلاً مبسوط ، فتح القدیر بدائع وصنائع وغیرہ میں اس شرط کا ذکر کیا گیا ہے اور دلائل بھی بیان کر دیئے گئے ہیں لیکن تملیک شخصی کی قطعی دلیل ابھی تک میری سمجھے میں نہیں آئی ۔ قرآن وسنت اور اجماع امت سے بیه تور ثابت ہے کہ اٹھہ متعین ذات کے علاوہ عام رفاہی اور اجتماعی بہبود کے کاموں پر زکوة و عشر اور صدقات واجبہ صرف نہیں ہو سکتے۔ مثلاً مساجد کی تعمیر اور سٹرکوں وغیرہ پر زکواۃ فقہا اُمت کی غالب اکثریت کے نزدیک صرف نہیں ہو سکتی ۔ دلائل سوالنامہ الف کے جوابات میں درج ہیں۔ لیکن مستحق نہ کراہ کو شخصی طور پر مالک بنانے کی شرط لگانا میری سمجھ میں نہیں آسکا ہے۔ میری رائے تو یہی ہے کہ زکواۃ و عشر سے ایسے فلاحی ادارے بنائے جا سکتے ہیں جن سے استفادے کا حق صرف فقراء ومساکین کو حاصل ہو اور اُن کے منافع بھی صرف فقراء کو ملتے ہوں ، البتہ ان اداروں کے منتظمین اگر مستحقین ذکراہ نہ ہوں تو ان کے معاوضے زکواۃ فنڈ سے نہیں دیئے جا سکتے.
۵۱


ترجمان القرآن بله ۹۹ عدد م
۲۲۰
مرکزی زکواۃ انتظامیہ کے سوات سے کا میں نے
قومی زکواۃ فاؤنڈیشن کو مرکز می اور صوبائی زکواۃ فنڈوں سے بقدر ضرورت اور بقدر گنجائش ہی رقوم فراہم کی جا سکتی ہیں۔ یہ تو متعلقہ انتظامیہ ہی فیصلہ کر سکتی ہے کہ رقم کتنی دی جائے ۔ البتہ یہ ضروری ہے کہ فاؤنڈیشن کے زیر اہتمام ادارے مرکزی نہ کراہ کو شمال کے ماتحت ہوں ۔ یہ اُصولی جواب ہے آپ کے سوال مبہم ہے۔ اگر تفصیلی ہوتا تو سمجھتے
ہیں اور جواب دینے میں آرہاتی سیتی ۔
سوال نامریج کا جواب
ضلعی سطح پر بھی زکواۃ کنونشن منعقد کرنا مفید ہے ۔ ایسا انتظام ہونا چاہیے کہ کنونشین کے شرکاء کو نہ کواۃ کی وصوں کی اور خرچ کے انتظامی اور حساب کتاب رکھنے کے طریقوں سے بھی آگاہ کیا جائے ۔ اور زکواۃ و عشر کے ضروری شرعی مسائل بھی بتائے جائیں اور اخلاقی
تربیت سے متعلق پروگرام بھی اس میں شامل ہوں ۔
ایسے کنویشن ہر ضلع میں سال میں دو مرتبہ منعقد ہونے چاہئیں اور تاریخوں کا تعین ہر ضلع کے موسمی حالات اور دیگر کوائف کی روشنی میں ضلعی زکواۃ کمیٹی یا ستلعی انتظامیہ
خود کرے گی ۔ نوٹ:۔ اس کنونشن پر زکواۃ اور صدقات واجبہ صرف نہیں ہو سکتی اس لیے کہ اگر چہ شر کا مر کنونشن عاملین تو ہیں مگر کنونشن زکواۃ کی وصولی اور خرچ کے سلسلے میں نہیں بلایا جاتا بلکہ تربیت و تعلیم کے لیے اور ہدایات دینے کے لیے بلایا جاتا ہے۔ عامل زکواۃ کا مستحق اُسی وقت ہوتا ہے جب وہ وصولی یا خرچ کا عمل کرتا ہو۔ عاملین کی تیاری پر اور تربیت
پر دوسری فنڈ نہ سے خرچ کر نا چاہیے
سوال نامہ 3 کا جواب زکوۃ کمیٹیوں کے مبر اور چیئر مین اور اسی طرح نہ کراہ کی تحصیل و تقسیم سے متعلق تمام لوگ اُوپر سے لے کر نیچے تک عالمین" کہلاتے ہیں ۔ عاملین کی تعریف یہ ہے:۔
۵۲


ترجمان القرآن جلد 11 عدوم
۲۲۱
مرکزی نہ کواتا انتظا میر کے سوالنامے کا جوا
هم الذين يَسْتَعْمِلُهُ الامام على جمع الصدقات ويعطيهم مما يجمعون كفايتهم وكفاية اعوانهم (المبسوط للسرخي جلد می و طبع بیروت شكله
عالمین وہ لوگ ہیں جنہیں حکومت نے صدقات جمع کرنے کی ذمہ داری سونپی ہو، حکومت ان کو ان کی جمع کردہ نہ کراہ میں سے اتنا حصہ دے گی جود اُن کی اور ان کے مدد گارہ عملہ کی ضروریات کے لیے کافی ہو ۔ اگر بر کا رکن او را فسر تحصیل و تقسیم کا کام ہمہ وقتی طور پر کرتے ہوں تو مروجہ سکیلوں کے مطابق اُن کو اتنا معاوضہ دیا جائے گا بعد اس کی ضروریات کے لیے کافی ہو سکے لیکن اگر وہ جزر فقیری طور پر کام کرتے ہوں تو اس کے کام اور دیئے ہوئے وقت کے تناسب سے معاوضہ دیا جائے گا۔ تحصیل و تقسیم کے سلسلے میں سواریوں اسٹیشنری اور دیگر تمام دفتری ضروریات بھی ذکر فنڈ سے پوری کی جا سکتی ہیں یعنی ادارہ زکواۃ سے متعلق تمام مرد ریات زکوۃ فنڈ سے پوری کی جا
سکتی ہیں۔
لیکن تحصیل و تقسیم کے علاوہ دیگر مصارف مثلا کنونشنوں یا اجلاسوں میں شرکت کے اخراجات زکواۃ فنڈ سے پورے نہیں کیسے جا سکتے اس لیے کہ یہ عمل تحصیل و تقسیم سے متعلق کام نہیں ہیں۔ سوال نامہ لا کا جواب
تربیتی کور رسوں میں شرکت کے لیے سفری سہولیتیں اور سواری کی سہولتیں دینی چاہئیں یا یو میہ بھتہ دیا جائے البتہ یہ تمام سہولیتیں زکواۃ فنڈ سے نہیں دی جا سکتیں اس لیے کہ تربیتی کورس اور اجلاسوں میں شرکت " تحصیل و تقسیم زکوۃ کا عمل نہیں ہے "۔ تاکہ اُن کو عاملین میں شمار کیا
جاسکے۔
دوسری فنڈز سے ان کو یہ سہولتیں دینی چاہیکں لیکن اسراف کی حد تک نہیں بلکہ اعتدال کی
حدود میں رہتے ہوئے بقدر ضرورت ہی دینی چاہئیں۔
مقدار کا تعین متعلقہ انتظامیہ خود ہی صحیح طور پر کر سکتی ہے۔
۵۳


ترجمان القرآن جلد ۱۹ عددم
۲۲۲
مرکزی نہ کورہ انتظامیہ کے سوالنامے کا جواز
سوال نامہ و" کا جواب
اس سوال کا جواب سو المنامہ حج کے جواب میں آگیا ہے ۔ مزید عرض یہ ہے کہ سرکاری اہل کاروں اور تینوں سطحوں کی زکواۃ کمیٹیوں کے چیئر مینوں اور ممبروں کی تربیت کے لیے ماہرین شریعت اور ماہرین نظم و نسق سے ایک مختصر سا نصاب تیار کر وایا جائے اور یہ نصاب با قاعدہ پڑھا جائے۔
نیز قرآن کریم یا تفسیر ٹیڑھانے کے لیے مرا نیز درس قرآن بنائے جائیں اور تمام ممبروں اور متعلقہ افراد کے لیے ان مراکہ درس میں شرکت لازمی قرار دی جائے ۔ جو ممبر یا چیئر مین یا سرکاری اہل کار کسی بددیانتی یا اخلاقی جرم میں مبتلا ہو جائے یا نماز روزے کی پابندی نہ کرتا ہو ، اس کی مبشرب اور عہدہ ختم کر دیا جائے ۔ احتساب کا موثر انتظام کیا جائے اور ر حسابات کے آڈٹ کا معقوع تنظیم قائم کیا جائے۔ لیکن سب سے اہم چیز افسران بالا اور تربیت دینے والے کی اپنی دیانت داری ہے ، ورنہ یہ تند بایتی نظام بے کارہ ثابت ہو جائے گا ۔
خطوط مردودی
رفیع الدین ہاشمی سلیم منصور / ۲۵ روپے
مولانا مودودی کے معاشی تصورات محمد اکرم خاں
فقر الزكاة
۱۸/
يوسف القرضاوی مکمل سیٹ ۱۱۰
البدر پبلی کیشنز - اردو بازار، لاهور ۲


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدد ۴
۲۲۳
بقیر اشارات
القیه اشارات علما اور عوام کا ایک گردہ حکمران حضرات پر دورنگی اور نفاق کا الزام عاید کہ تا ہے ۔
اسلام نے خواتین پر روزگار اور قومی زندگی میں حصہ لینے کے دروازے بند نہیں کیے وہ مرو زن کے آنها دانہ اختلاط کو روکتا ہے، اور اس امر سے کوئی باہوش شخص انسان انکا ر نہیں کر سکتا کہ اس اختلاط سے معاشرے میں فساد پھیلتا ہے۔ عورتوں کی معاشرتی و تمدنی ترقی وارتقاء کے لیے درج ذیل تجاویز اختیار کی جاسکتی ہیں :- م عورتوں اور مردوں کو ایک ہی مجلس میں دو در گرو جمع کرنے کے بجائے ان کی ایک الگ اسمیلی بنا دی جائے تاکہ وہ تمام معاملات پر آزادی سے بحث کر کے اپنے فیصلوں اور تجاویز سفارشات سے حکومت کو آگاہ کر سکیں ہر سطح پر اُن کی کونسلیں اور مجالس مردوں سے الگ ہونی چاہئیں اور انتخابات میں بھی عورتیں عورتوں کے انتخاب میں اور مردوں مردوں کی مجالسو ور
کونسلوں کے انتخاب میں ووٹ ڈالیں ۔
ھ عورتوں کے تمام ادارے الگ قائم کیے جائیں اور ان کا پورا نظم ونسق عورتوں کے سپرد کیا جائے۔ مخلوط معاشرے، مخلوط تعلیمی اداروں، مخلوط دفاتر اور اوپر سے نیچے تک مخلوط کو نسلوں کا قیام بہت سی خرابیوں کا باعث بن رہا ہے۔ اس لیے عورت اور مرد کا دائرہ کار ایک دوسرے
سے لانہ کا الگ ہونا چاہیے۔
ریڈیو، ٹی وی اور اخبارات کے لیے ایک ضابطہ اخلاق بنا دیا جائے جس کے تحت عورت
کو ذریعہ اشتہار نہ بنایا جا سکے ۔ پردے کے بارے میں قرآنی احکامات کی روشنی میں ایسا قانون بنایا جائے کہ بے پردگی کی لعنت کا خاتمہ ہو سکے اور اس قانون پر عملدرآمد کے لیے اگر سختی کی ضرورت پیش آئے تو اسے اختیار کیا جانا چاہیے۔
ہ سکولوں اور کالجوں اور اعلیٰ درس گاہوں میں پیہ دے کو لازمی قرار دیا جائے ۔ م طالبات کی فوجی تربیت کے لیے خواتین مقرر کی جائیں اور ان کو کھلے عام پریڈروں اور مردوں
کی سلامی دینے کے لیے نہ لایا جائے۔
ه دفاتر میں نظام صلوٰۃ کو بالفعل اور سختی کے ساتھ نافذ کیا جائے۔


نهنجمان القرآن جلد ۹۹ عددم
۲۲۴
بقیه اشارات
اگران تجاویز پر عمل کیا جائے تو ہمارے معاشرے میں جو اخلاقی اور سماجی برائیاں تھیلی ہوتی ہیں اور جو رہ نما ہو رہی ہیں ان پر کنٹرول ہو سکے گا اور ہمارا معاشرہ اسلامی تہذیب تمدن کی راہ پر بڑھنا شروع ہو جائے گا ۔
حکومت کے اندر ریسکو لو عناصر اپنے مذموم مقاصد کے حصول کے لیے کس طرح چابکدستی رفت کا مظاہرہ کرتے ہیں اور ہمہ وقت اس تلاش میں رہتے ہیں کہ انہیں اسلام کی طرف معمولی پیش کو روکنے کا ہو بھی موقع ملے اُس سے فوراً فائدہ اُٹھایا جائے، اس کا اندازہ اس گشتی مراسلے سے بخوبی کیا جا سکتا ہے بعد حال ہی میں وفاقی وزارت خزانہ کی ہدایت کے مطابق نیشنل بینک آف پاکستان کے ذریعے ملک کے تمام بینکوں کو ارسال کیا گیا ہے۔ اس مراسلے کے ذریعے یہ ہدایت کی گئی ہے کہ اگر کوئی غیر مسلم احمدی قادیانی ، احمد می علم اور قادیانی مسلم ہے ، تو اُس کی یہ درخواست منظور کر لی جائے کہ اُسے زکواۃ و عشر سے ششی قرار دیا جائے ۔ اگر ایسے
کسی فرد کی نہ کواۃ کائی جا چکی ہے تو یہ واپس کر دی جائے کے .. گھر اس کا مطلب یہ ہوا کہ اگر کوئی شخص خود کو کا فرمسلمہ لکھوانا چاہے تو اسے اس کی اجانی دے دی جائے ۔ ۹ ا ء کے دستور اور شاہ کے عبوری آئین کے مطابق قادیانی اور احمدی غیر مسلم ہیں۔ صاف ظاہر ہے کہ اس کے بعد قادیانیوں اور احمدیوں کے ساتھ مسلم کا لاحقہ لگاتا دستور پاکستان اور اس مسلمان قوم دونوں کے ساتھ سنگین مذاق ہے ۔ کیا اس سے یہ سمجھا جائے کہ موجودہ حکومت کے نزدیک قادیانی اور احمدی مسلمانوں ہی کے دو فرقے ہیں؟ اسلام کے نفاذ کی دعویدار حکومت سے پوری قوم کا یہ مطالبہ ہے کہ وہ اس گشتی مراسلے کو بلا تاخیر واپس لے اور آئندہ کسی سرکاری دستاویزہ میں قادیانی مسلم یا احمدی مسلم کے الفاظ استعمال کرنے کی غلطی کا ارکان نہ کرے اور ایسا کرنے والے لوگوں کے خلاف تادیبی کارروائی کی جائے ۔ یہاں اس امر کا ذکر بھی ضروری ہے کہ شاہ کے آئین کے تحت قادیانی غیرمسم قرار دیئے گئے ہیں اس لیے اس آئین کو منسوخ کرنے کا ور بھی نہ کیا جائے ۔ اگر اس حکومت کے کسی اقدام کے نتیجے میں قادیانیوں کے غیر مسلم ہونے کا دستوری فیصلہ کالعدم ہو گیا تو اس کا نہایت برا نتیجہ حکومت کو بھگتنا پڑے گا ۔
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